





COIECCION POPULAR
177
LOS PRESOCRATICOS



Traduccion y notas de
Juan Davib Garcia Bacca




1.0S PRESOCRATICOS

Jenofanes, Parménides, Empédocles,
Refranero clasico griego,
Herdaclito, Alcmein, Zenon, Meliso, Filolao,
Anaxagoras, Diogenes de Apolonia, Leucipo,
Metrodoro de Kio, Democrito

Je

FONDO DE CULTURA ECONOMICA




Primera edicién (COLMEX), 1944
Segunda edicién (rcE), 1979
Décima reimpresién, 2007

Garcia-Bacca, Juan David (selec.)

Los presocriticos / selec. trad. y notas de Juan David
Garcia-Bacca. — México : FCE, 1979

399p. ;17 x 11 cm — (Colec. Popular ; 177)

‘ISBN 978-968-16-0166-9

1. Presocréticos 2. Filosoffa Antigua I. Ser. IT. t.

LCBI165G3618 Dewey 182 G2161p

Distribucion mundial

Comentarios y sugerencias;
cditorial@fondodeculturaeconomica.com
www.fondodeculturaeconomica.com

Tel. (55)5227-4672 Fax (55)5227-4694

Empresa certificada ISO 9001:2000

Disefio de portada: Laura Esponda Aguilar

D. R. © 1979, Fonpo DE CULTURA ECONOMICA
Carretera Picacho-Ajusco, 227; 14738 México, D. F.

Se prohibe la reproduccion total o parcial de esta obra
—incluido el disefio tipogréfico y de portada—,

sea cual fuere el medio, electrénico o mecéanico,
sin el consentimiento por escrito del editor.

ISBN 978-968-16-0166-9

Impreso en México » Printed in Mexico



PROLOGO

En el comienzo del didlogo platénico Sofista —y después
de una presentacion, estilo filoséfico, del extranjero eleata,
compaiiero de Parménides y Zenén— convienen Teodoro y
Sécrates en que “todo filésofo no es, ciertamente, un dios;
mas es divino” (Sofista, 216 ¢).

Teodoro, don de Dios, lo afirma resueltamente; y hasta
se encuentra dispuesto a sostenerlo en piiblica plaza, en el
dgora.

Sécrates le responde que le parece, por cierto, muy bella
tal afirmacién; pero que la raza de los filésofos, al igual que
le de Dios, no resulta fdcil de explicar y discernir.

- “Porque —dice Socrates— estos varones, los filésofos,
se aparecen a los ojos ignorantes de la gente, cuyas ciudades
recorren, bajo todas las formas fantasmagéricas; —se entien-
de no de los filosofos de pega, sino de los filésofos de ver-
dad, de los que miran desde arriba la vida de los de abajo.
A tdles filésofos de verdad tiénenlos unos por nada; mien-
tras que otros los juzgan dignos de todo. Toman unas
veces la forma apariencial de politicos; otras, la de sofistas;
y no faltan ocasiones en que dan que pensar si estardn lo-
cos de remate” (Sofista, 216, c-d).

Parménides, Jenéfanes y Empédocles se dedicaron tam-
bién, durante una época de su vida, a dar vueltas (Em-
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0100t Sofista, loc. cit.}) por las ciudades de Grecic
de la Grecia madre y de la Grecia colonial, dando rec
tales de filosofia, cantados segiin el ritmo, acentuacién |
melodia de exdmetros, y, probablemente, segin un com
pds o sistema de pasos de baile, a imitacion de los rapsc
das épicos.

Asi iban por el mundo nuestros antepasados en la filo
sofia.

Y cantaban y bailaban sus poemas, las gestas de los Dio
ses y de los hombres, del Ente y del mundo, ante los ojo
atonitos de la gente, durante el breve espacio entre el des
concierto inicial del auditorio y la carcajada final por la
locuras de tales “locos de remate” (Jtavrc}.mxm %WVVA&)S) .

El gentil compds de pies de nuesiros gloriosos antepasa
dos en la filosofia debié cambiarse, mds de una vez, en des
compasada huida o en aquellos descompasados insultos —va
lientes, cordiales, en sarta—, que todos los fildsofos-recitadore.
nos han conservado en sus poemas:

“sordos, ciegos, estupefactos, bicéfalos, raza demente. ..
(Parménides, 1.3); y los términos “imbéciles, los muy necios
miserables. . ”” repetidos frecuentemente vy dedicados a “los
mortales, a los humanos, a los Muchos...” sin ambigiiedad
ni circunloguios.

Mds de uno de tales recitales filoséficos pudo terminar
en pedradas, si los oyentes se dieron por enterados y aludidos;
cosa mds que probable, pues la Gente, Don Andnimo, Don
Nadie, tiene los sentimientos bajo forma de re-sentimiento,
y el resentimiento todo lo vive bajo el aspecto de insulto y
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a todo responde con “voces, gritos, confusiones, cuchilladas,
mojicones, palos, coces y efusion de sangre”.

A los nobles intentos de nuestros gloviosos antepasados
en la filosofia tal vez respondié la Gente de entonces como
los galeotes a Don Quijote: a pedradas.

Y, por ciertas sentencias de los Poemas que a continuacion
traduzco, se puede fundadamente conjeturar que Jendfanes,
Parménides y Empédocles debieron retirarse mds de una vez
de sus publicos recitales “mobinisimos de verse tan malparados
por los mismos a quien tanto bien habian hecho”.

No faltan, por desgracia de nuestros malhadados tiem-
pos, lugares vy aun naciones enteras donde ciertos recitales
de ciertas filosofias terminarian en pedradas y en la cdrcel.
Por ejemplo, si en cierta nacidn de cuyo nombre me duele
en el alma acordarme se diera un fildsofo suficientemente
valeroso para decir cara a cara a ciertas personillas aquellos
versos del Pavegirico de la Sabiduria de Jendfanes:

Aungue arrebatare la victoria
~o0 por los pies veloces
o en los quintuples juegos, como atleta,
los de a la vera del agua del Pisas,
alld en la regidn olimpica,
junto al templo de Jupiter,
o en luchas mano a mano
o en el tanto rudo afan del pugilato—;
aunque gane la victoria
en el combate pavoroso
que combate se llama de combates




y por estos motivos
sea en el parecer de sus conciudadanos
mis admirable que ellos...
ainque de una vez alcance todo esto
su dignidad no es pareja a la mia;
que es mi sabidurfa mis excelsa
que vigor de hombres,
que de caballos fuerza.

O si en otros lugares, asientos y catedras de infalibilidac
—politica, social, econémica, religiosa...—, apareciese w
loco de remate, un filésofo, que recitase aquellas otras pala
bras del mismo Jendfanes:

Jamas nacié ni nacerd varén alguno

que conozca de vista cierta lo que yo digo
sobre los dioses y sobre las cosas todas;
porque, aunque acierte a declarar las cosas
de la mas perfecta manera,

él, en verdad, nada sabe de vista [cierta].

La apariencia mds propia del filésofo genuino, tal vez
sea, ante y respecto de la Gente y de Don Nadie, la de “locc
de remate”.

Pero, jserd posible en nuestra época filoséfica, pregun.
taré con Unamuno, “desencadenar un delirio, un vértigo, unc
locurd” filoséfica?

“No se comprende ya ni la locura. Hasta el loco, creen

10



y dicen que lo serd por tenerle su cuenta y razén. Lo de la
razén de la sinrazon es ya un becho...” y un axioma en
ciertas, en casi todas las filosofias donde todo lo racional es
~real y todo lo real es raciondl, donde el orden de las cosas
es el mismo que el orden de las ideas... (Cf. Unamuno,
Vida de Don Quijote y Sancho, parte primera).

Como locos de atar pasaron nuestros gloriosos antepasa-
dos en la filosofta; y como locos de remate parecian, en
especial, los fildsofos belemcos primitivos. Tales eran: Dioses
con apariencias de locos, varones divinos bajo el disfraz de
mente-catos, de captos-mente, de capturados y posesos en sus
mentes por la divinidad misma.

No sé si serd ya posible en nuestra época filoséfica des-
encadenar la locura filoséfica y que los filésofos pongamos a
la Gente en el aprieto —pongamos en tal aprieto inclusive
a nuestros amigos— de tener que decidir si somos locos o
dioses, mentecatos o varones divinos.

Lo menos que en mi sentir he creido debia hacer es tra-
ducir los Poemas de aquellos locos divinos que se llamaron
Jendfanes, Parménides y Empédocles.

Universidad de Morelia,
23 de septiembre de 1942.
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ADVERTENCIAS

1) Esta obra ofrece al lector tres poemas filoséficos:

a) El primero pertenece a Jendfanes. La fecha de su
nacimiento patrece caer bacia el 570 a. 3. En 545 abandoné
su patria, Colofén, en el Asia Menor, y se retird al sur de
Italia, a Elea. El motivo fué la invasién de los persas sobre
los Jonios. A ella se refieren los tltimos versos de la Pa-
rodia que hallard el lector entre los fragmentos traducidos.
Comenzé sus peregrinaciones filoséficas por Héllada a los
veinticinco afios, y duraron unos sesenta y siete, muriendo al
menos de noventa y dos, tal vez de ciento, como afirma Cen-
sorino. Gané su vida, asi lo dice la tradicién y se colige
de los fragmentos conocidos, dando recitales de filosofia, con
intermedios de Elegias, Parodias, Panegiricos... De tales
formas literarias hallara aqui el lector algunos modelos.

b} El segundo poema es el de Parménides de Elea. Su
nacimiento se fija entre el 515 y el 510 antes de nuestra era,
de modo que su juventud debié coincidir con la edad avan-
zada de Jenéfanes. Sin entrar en las disquisiciones de los
historiadores de la Filosofia, parece cierto que Parménides
fué discipulo de Jendfanes. Asi lo testifica Aristételes (Me-
tafisicos, 1,5).

El Poema de Parménides parece datar del 470 a. .

¢) El tercer poema tiene como autor a Empédocles de
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Agrigento, Nacié hacia el 490 a. j. Su familia pertene:
al partido democratico de Agrigento, y por él trabajé lar
y fervorosamente Empédocles mismo, Se cuenta que le of
cieron la realeza, mas la rechazé, Y se dedicé a largas pey
grinaciones por las ciudades griegas de Sicilia e Italia, sien:
por todas partes venerado como médico, como sacerdote, cos
orador y como milagrero. El mismo se atribuia poderes m
gicos. Parece que murié en el Peloponeso, huido de su patr
y en disfavor popular. Sobre su muerte circularon las m
fantisticas leyendas; entre ellas, Ia de que después de un s
crificio habfa desaparecido de misteriosa manera,

2) A la exposicién y comentarios del Poema de Parm

 nides he dedicado otra obra muy extensa (El Poema de Pa

| ménides, publicado por la Universidad Nacional Auténon:
de México, 1943; 242 p.). La presente no intenta valorar esto
tres poemas desde el punto de vista filoséfico, sino ofrect
sencillamente al lector los poemas, dejando que susciten en
impresiones directas, lejos de toda interpretacién técnica, cua
la impresién de un paisaje natural, sin secretas intencione
mineras, geolégicas o botdnicas.

Es claro que, siendo mi profesién la de filésofo, no ha
bré podido evitar una interpretacién filoséfica en la eleccids
misma de los términos y frases, Ojali algtin literato acome
ta la faena complementaria de traducir y valorar —de in
terpretar también— estos poemas desde su punto de vista, que
setd, inevitablemente, “otro” punto de vista, pero no menos
necesario e interesante que el de la presente traduccién.

3) Los tres poemas no se nos han conservado cual otras
obras unitatias, sino por citas sueltas de diversos autores an.
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tiguos. Resulta, pues, faena algin tanto arbitraria reducir
las citas y fragmentos 2 una unidad sistemética. En la tra-
duccién presente se han elegido los que para el intento de
esta obra parecian mas interesantes y sugestivos. Cuando dos
fragmentos seguidos en el texto de esta traduccién no presen-

tan un cierto minimo de unidad —minimo sujeto al criterio

del traductor o compilador—, se hallarin separados por una
serie de puntos. Y cuando un verso o varios aparezcan, se-
ghn las citas consetvadas, como truncados, irdn precedidos o
seguidos de tres puntos.

Por estos motivos, se hallara, por ejemplo, que el orden

de los fragmentos y estrofas de la traduccién presente no

coincide a veces con el orden de la edicién de Diels-Krantz,
y coincide con otta menos “filolégica” y mas “filoséfica”.
4) A cada poema dedico una serie de notas aclaratorias.
Téngase, empero, presente que no son comentarios filoséficos
ni filoldgicos, sino brevisimas ilustraciones del sentido mas
inmediato, sin pretensiones algunas ni cientificas ni literarias.
~5) He extremado la fidelidad en la traduccién del origi-
nal griego, empleando aquellas palabras castellanas que con-
servan la raiz griega, cuando todavia se empleen en un
gentido igual o aproximado. Y cuando alguna palabra deba
entenderse en su fuerza etimolégica primitiva, se la hallara

.descompuesta por un guién o entre comillas.

6) La forma literaria de la presente traduccién no es,
aunque lo parezca a ratos, el verso.
Se asemeja, mis bien, a un “recitado”; es decir, a una

sucesion uniforme y acentuada, con ciertas cadencias finales
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sumamente sencillas y elementales. Casi una salmodia est
gregoriano.,

Las principales diferencias con la prosa corriente s
éstas:

1) una lectura acentuada, dentro de una sucesin de
labas todas a una misma altura tonal, sucesién mas o mer
larga segin los casos;

2) cadencias finales, parecidas a la asonancia o consona
cia clasicas.

~ Ademis, como se trata de poemas filoséficos o interp:
tados filoséficamente, la traduccién hace resaltar detern
nadas sentencias, engastindolas cual diamantes y haciéndol
destacarse del conjunto. Tales diamantes conceptuales ror
pen ciertamente la unidad del texto melédico, pero como
presencia y forma caractetizan un poema como “filoséfico
no he creido poder evitar tales tropiezos literarios.

Frases cual las de Parménides: “del Ente es propio ser
“del Ente no es propio no ser”. .. nada tienen, por ciert
ni de sonoras ni de poéticas, tal como suelen entenderse estc
términos y cualidades. Pero constituyen ellas precisament
los diamantes conceptuales cristalizados a lo largo del rio d
eximetros del poema, mientras que en el rio de exdmetrc
de un poema homérico no se presentan tales fendmenos d
cristalizacién en “proposiciones”; casi no aparecen ni el verb
“es” ni la forma de proposicion atémica “A es B”. Tod
proposicién, en su forma técnica y estricta, rompe la con
tinuidad del rfo de palabras —armoniosas y continuas— qu
es todo poema no filoséfico,

Pero saber inventar un con-texto bien tejido de palabra:

16



ilo
ot

si-
0s

183

que se deslice en miisica de exdmetros y dentro del cual sur-
jan y cristalicen “proposiciones” —inmutables, eternas, bien
cinceladas, de radiante y cortante perfil—, constituye la ori-
ginalidad de un poema filoséfico.

Saber “afirmar”, afirmindose en la no firme corriente
de un rio de exdmetros, saltando de proposicién a proposicién
cual de isla a isla en una corriente de palabras musicales,
hacer surgir “paréntesis ideales” en el periodo de una co-
reiente verbal: tal es la invencién y en ello se cifra la origi-
nalidad de un poema filoséfico.

La disposicion de las palabras dentro de cada estrofa de

la traduccién se regula por el concepto de “estrofa filosé-

fica”: conjunto de palabras centrado o ctistalizado alrededor
de una idea. Por este motivo las estrofas adoptan a veces
formas raras. Tales formas se hallan guiadas por una secreta
intencién ideolégica: colocar bajo una palabra o frase otras
complementatias de ella, inversas o deducidas... Se ordena,
pues, y se subordina la disposicién verbal a la comprensién
ideolégica, a una escenificacién, en el escemario plano del
papel, de la idea por medio de los personajes negros de la
palabra impresa.

Y jugando con la significacién etimoldgica de las pala-
bras griegas, dirfa que cada pigina debiera resultar “teatro”
(3éotoov), lugar de contemplacion (924) v exhibicién de
una idea, de lo visible (efdos 1eiv, videre) por antonomasia.

Pagina como teatro ideolégico.

Pigina como partitura de misica ideolégica.

Dos planes de exhibicién de las ideas. El primer plan, helé-
nico, por visual y por contemplativo-estitico. El segundo,
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de Mallarmé, en su Un coup de dés jamais n’abolira I
Hasard.

La traducién presente, por desgracia para el traductor
los lectores, ha dejado en planes tales planes, en planes para
otros mas afortunados y mejor dotados.

7) Advierto al lector que el texto traducido atiende de ve:
al contenido filoséfico y a la forma literaria, mientras que
las notas se fijan sobre todo en el aspecto filoséfico. Por
esto, al citar el texto en las notas, lo hacemos con ligera
variantes que hagan resaltar mas el sentldo filoséfico.

Aprovecho estas tiltimas lineas para agradecer a mis dis
tinguidos amigos José ‘Carner y Alfonso Reyes sutiles ad
vertencias que, sobre la forma literaria de los poemas, han
tenido la amabilidad de hacerme.
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POEMA DE JENOFANES







b

Iz

Entre los Dioses

hay un Dios maximo;
y es méximo también entre los hombres.
No es por su traza ni su pensamiento
a los mortales semejante.

Todo El ve; todo El piensa; todo El oye.
Con su mente,

del pensamiento sin trabajo alguno,

todas las cosas mueve.

Con preeminencia claro
es que en lo mismo permanece siempre
sin en nada moverse,
sin trasladarse nunca
en los diversos tiempos a las diversas partes.

I2

Mas los mortales piensan
- que, cual ellos, los dioses se engendraron;
~que Jos dioses, cual ellos, voz y traza y sentidos poseen.
Pero si bueyes o leones
manos tuvieran

21
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y el pintar con ellas,

y hacer las obras que los hombres hacen,
caballos a caballos, bueyes a bueyes,
pintaran parecidas ideas de los dioses;
y datfan a cuerpos de dioses formas tales
que a las de ellos cobraran semejanza.

I3
Homero, Hesiodo

atribuyeron a los dioses

todo lo que entre humanos

es reprensible y sin decoro;

y contaron sus lances nefarios infinitos:
robar, adulterar y el reciproco engafio.
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Kk

Lg

De Agua nos engendraron a todos, y de Tierra.
Y Tierra y Agua son todas las cosas que nacen y se engendran.

Ls

El limite superno de la Tierra
—el que ante el pie se extiende—,
se ve inmediato al Eter;
mas de la Tierra alcanzan las partes inferiores
al Infinito.

16

Lo que se llama Iris

no es mis que una neblina;

a la que acontece idearse
como amarilla y como parpura,
como la pilrpura fenicia.
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Jamds nacid ni nacerd varén alguno

que conozca de vista cierta lo que yo digo
sobre los dioses y sobre las cosas todas;
porque, aunque acierte a declarar las cosas
de la méis perfecta manera,

él, en verdad, nada sabe de vista.

Todas las cosas ya por el contrario

Con Opinién estan prendidas.

L3

No ensefiaron los dioses al mortal

todas las cosas ya desde el principio;
mas si se dan en la biisqueda tiempo
cosas mejores cada vez iran hallando.

Lo

Es esto lo que ser me ha parecido
mas vero-simil con lo verdadero.
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PARODIA

Lo

En el tiempo invernal
asi al Fuego hay que hablar
~—estandose uno bien echado
en lecho blando,
en buena hartura,
bebiendo dulce vino,
comiendo sus garbanzos——:
Ta, ;de qué raza de varones eres?,
scudl es ya el cuento de tus afios, Fuerte?
jcuantos tenfas cuando nos invadia el Medo?

]
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PANEGIRICO DE LA SABIDURIA

L1z

Aunque arrebatare la victoria

‘f —o por los pies veloces

i o en los quintuples juegos, como atleta,

’ los de a la vera del agua del Pisas,

1 alld en la regién olimpica,

junto al templo de Japiter,

o en luchas mano a mano

; o en el tanto rudo afin del pugilato—;

¥ aunque gane la victoria

" en el combate pavoroso

i que combate se llama de combates,

Ji ¥ por estos motivos

.~ sea en el parecer de sus conciudadanos

: i1 mds admirable que ellos '

ity para él se levante en los combates
asiento mas subido,
y aunque por el erario de la ciudad se viera sustentado
y aun le dieran el don por que mis encareciera
y aunque en carreras de caballos venza. ..

aunque de una vez alcance todo esto
| su dignidad no es pareja a la mia;
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que es mi sabiduria mas excelsa
que vigor de hombres,
que de caballos fuerza.

L1z

Ya siete mas sesenta
son los afios que traen mi mente de aci para all4
por las tierras helenas;
iy ya tenia entonces mis veinte de nacido!
Mas, aun con tantos afios,
¢decir padria con verdad que de estas cosas algo sepa?

I13

Que aun yo mismo no tuve mds remedio,
viendo por ambos lados cada cosa,
que una vez, otra y otras muchas
- cual flecha disparar el pensamiento.
Mas ahora,
ya viejo,
no cazador, por cierto, de toda sutileza,
por camino doloso engafiado me encuentro;
porque hallese mi pensamiento donde se halle
se me des-hace este Todo hacia Uno;
aunque, potr otra parte,
todos y cada uno de los seres,
siempre y sdlo arrastrados,
a una naturaleza tendiendo estin
y en naturaleza homogénea encuentran su reposo.
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POEMA DE PARMENIDES







PROEMIO







~ Los caballos que me llevan
~y que, tan lejos cuanto el 4nimo puede llegar, me condu-
[jeron—,
gpenas pusieron los pasos certeros
de la Demonio en el camino renombrado
que, en todo, por si misma
guia al mortal vidente,
pot tal camino me llevaban;
~que tan resabidos caballos por él me llevaron,
“tendido el carro en su tensién tirante.

II

Doncellas,
doncellas solares,
abandonados de la Noche los palacios,
con sus manos el velo a sus cabezas hurtando,
mostraban el camino hacia la Luz.

111

hirria el eje
e sus cubos en los cojinetes;
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y apenas se lo incita a apresurarse,
arde;
que lo avivan un par de ruedas,
tuedas-remolino,
cada rueda en cada paree.

v

Estan alli las puertas de la Noche;
alli también las puertas de las sendas del Dia;
y, enmarcandolas,
pétreo dintel, pétreo umbral;
y se cierran, etéreas, con las ingentes hojas;
sélo la Justicia,
la de los maltiples castigos,
guarda las llaves de uso ambiguo.

v

Con blandas palabras
dirigiéndose a ella las doncellas
la persuadieron con sabidutia
de que, para ellas, apartase de las puertas,
volando,
de férrea pifia el travesafio,

VI

Abrenlas ellas entonces
¥, haciendo revolver sobre sus quicios
ejes multibroncineos,
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ambiguos,
de bisagras labrados y de pernos,
en fauces inmensas trocaron las puertas
y a través de ellas,
veloz y holgadamente,
carro y caballos las doncellas dirigieron.

VII

Recibiéme la Diosa propicia;

y con su diestra mano

tomando la mia,

@ mi se dirigi y hablé de esta manera:

VIII

Doncel,
de guifas inmortales compaiiero,
que, por tales caballos conducido,
a nuestro propio alcdzar liegas,
{Salve!
que mal hado no ha sido
quien a seguir te indujo este camino
tan otro de las sendas trilladas donde pasan los mortales.
La Firmeza fué més bien, y la Justicia.

IX

Preciso es, pues, ahora
que conozcas todas las cosas:
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de la Verdad, tan bellamente circular, la inconmovible en-
, ’ [trafia

tanto como opinionss de mortales

en quien fe verdadera no descansa.

Has de aprender, con tode, aun éstas,

‘ porque el que toda debe investigar

y de toda manera

preciso es que conozca aun la propia apariencia en pareceres.
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POEMA ONTOLOGICO

Lo pat-ente segiin el ente







I

Atencion, pues;
que Yo seré quien hable;
Pon atencién td, por tu parte, en escuchar el mito:
cudles serdn las tinicas sendas investigables del Pensar.

12

Esta:
* del Ente es ser; del Ente no es no ser.
Es senda de confianza,
pues la Verdad la sigue.

I3

, Estotra:

del Ente no es ser; y del Ente es no ser, por necesidad,

te he de decir que es senda impracticable

y del todo insegura,
porque ni el propiamente no-ente conocieras,
que a él no hay cosa que tienda,

z ni nada de é dirias;
§ que es una misma cosa el Pensar con el Ser.
g Asi que no me importa por qué lugar comience,
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ya que una vez y otra
deber¢ arribar a lo mismo.

L4
Menester es
al Decir, y al Pensar, y al Ente ser;
porque del Ente es ser,
y no ser del no-ente,
Y todas estas cosas
en ti te mando descoger.

Is

Ante todo:
al Pensamiento fuerza a que por tal camino no investigue;
pero, después,
le forzards también a que se aleje, en su investigacién,
de aquel otro camino por donde los mortales
de nada sabidores,
bicéfalos,
yerran perdidos;
que el desconcierto en sus pechos dirige la mente erradiza
mientras que ellos,
sordos, ciegos, estupefactos,
taza demente,
son de acd para alld llevados.
Para ellos,
la misma cosa y no la misma cosa parece el ser y el no ser.
Mas éste es, entre todos los senderos,
como ninguno retorcido y revertiente.
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I6

Nunca jamds en esto domards al no-ente: a ser.
Fuerza mas bien al pensamiento
a que por tal camino no investigue;
ni te fuerce a seguirlo
la costumbre hartas veces intentada
y a mover los ojos sin tino
y a tener en mil ecos resonantes
lengua y ofdos.
Discietne, al contrario, con inteligencia
- la argucia que propongo, maltiplemente discutible.

Ly
"~ Un solo mito queda cual camino: ¢/ Ente es.
Y en este camino,
hay muchos, maltiples indicios
de que es el Ente ingénito y es imperecedero,
de la raza de los “todo y solo”,
imperturbable ¢ infinito;
ni fué ni sera
que de -vez es ahora todo, uno y continuo,

1.8

Porque, ¢qué génesis le buscarias?
scémo o de dénde lo acrecieras?
que del no-ente acrecerlo o engendrarlo
no admito que lo pienses o lo digas,




que no es decible ni pensable
del ente una manera
que ya el ente no sea.
¢Por qué necesidad,
ya que no tiene el Ente naturaleza ni principio,
arrancarse a acrecerse ¢ a nacer
antes y no después?

Lo

Asi que al Ente es necesario
o bien ser de todo en todo, o de todo en todo no ser.
Ni fe robusta ha de decir jamas
que de ente se engendrare otra cosa que ente.
Y asi no deja la Justicia
que el Ente se engendre o perezca,
relajando los vinculos:
antes queda en sus vinculos el Ente,
Pero sobre estos puntos se discierne
con sélo es o no es.

T.10

Mas fué ya discernido dejar, cual precisaba,
uno de los caminos
—e] impensable, el indecible,
pues no es camino verdadero—,
y de modo que el otro impela
y el veridico sea.
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Lix

Y ide qué suerte, a qué otra cosa cabe impeler al Ente?
y écomo a serlo llegaria?
Que si lo “llegare a set”
no lo "es”;
que si “de setlo al borde est3”,
no lo “es” tampoco.
Y de esta manera
toda génesis queda extinguida,
toda pérdida queda extinguida por no creedera.

L1z

Ni es el Ente divisible,
porque es todo él homogéneo;
: ni es mds ente en algdn punto,
que esto le violentara en su continuidad;
ni en algin punto Io €s menos,
que estd todo lleno de ente.
Es, pues, todo el Ente continuo,
porque projimo es ente con ente.

L3

Estd, ademas, el Ente inmoble
en los limites de vinculos potentes
sin final y sin inicio;
génesis, destruccién
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lejos, muy lejos yerran,
que Fe-en-verdad las repelid.

i Ii4

% El mismo es, en lo mismo permanece
y por si mismo el Ente se sustenta;
de esta manera

firme en si se mantiene,
que Ta Necesidad forziida no lo suelta

y en vinculos de limite

lo guarda circundandolo.
_ Por lo cual no es al Ente permitids
N ser indefinido;
que no es de algo indigente.
I que si de algo lo fuera
de todo careciera.

Lis

Mira, pues,
cémo las cosas aus-entes
; estan, para el Pensar, con mds firmeza pres-entes;
' que tanto el pensamiento no acierta a dividir

que ente con ente bo se contindle;

ni esta disuelto el ente dondequiera

y de todas maneras por el mundo

ni en sélo un punto condensado.
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1.16

" Lo mismo es el pensar y aquello por lo que “es” el pensa-
' [miento;
que sin el ente en quien se expresa
no hallards el Pensar;
que cosa alguna es algo o lo serd
a no ser que ente sea.

L1y

Tal vino el Hado a encadenar lay cosas;
asi es posible al Ente ser inmoble;
asi que para todo
es ente nombre propio;
§ para todo lo que los mortales, convencidos, fijaron ser verda-

[dero:

para nacer y petecer

y para cambiar de lugar,
para el color aparente mudar;
para todo: “ser y no ser’”.

I.18

& Mas porque el limite del Ente es un confin perfecto

B es el Ente del todo semejante a esfera bellamente circulat
| hacia todo lugar,

3 desde el centro, en alto equilibrio;

B v ello porque en el Ente precisa que ni en una parte ni en otra
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algo sea mayor en algo,
algo sea en algo menor.
Ni hay manera
cémo el Ente, en algiin cariz, mis que ente sea,
¥, en otro, menos que ente;
que lo del Ente es, todo, asilo,
que simultineamente, por doquiera
lo igual en esos limites impera.
Ni se da el no-ser;
que el no-ser fuera
quien a homogeneidad el paso le impidiera.

Lig

Y ya con esto cierro para ti
estos, acerca de la Verdad, leales dichos y pensamientos;
mas aprende, desde ellos, cada opinidn de los mortales,
escuchando
de mis palabras el falaz ornato.
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POEMA FENOMENOLOGICO

12
Lo que “parece” segin lo que “aparece”







111

A dar se decidieron los mortales
nombre de formas de conocimiento
a dos
—que con upa no pasta
(que en esto se exiraviaron
, los que pusieron una sola)
§ opuestamente construidas las juzgaron
' y atribuyeron signos a las dos
en cada cual diversos.

II.2

La una:
Fuego es, etéreo de llama,
ente benigno,
sutil en grado sumo,
por todo modo idéntico consigo;
con la otra, por ninguno.

I1.3

La otra, por el contrario,
es, como tal, lo opuesto:
Noche oscura,
pesada y densa contextura.

.
?
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I1.4

‘i ‘De su desarrollo ordenado
te diré todas las apaticiones;
asi de los mortales ningdn conocimiento
te pasara de largo.

Pues que todas las cosas
K Noche y Luz cual con nombre se apellidan,
: y ya que todo lo de todas ellas
de ambas potencias se hace 2 la medida,
todo, de vez, estd de Luz colmado

y no luciente Noche,

que ninguna otra cosa
entre ambas, Luz y Noche, se interpone,

I1.6

Orbes mas condensados
estan hechos de fuego menos puro;
de Noche, los que estin méis encimados;
i mas a través de todos vuela
su partija de fuego;
y, en medio de todo,
la Demonio que todo gobierna.

!
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11y

Que en todas partes vige
! el principio de parto terrible, el principio de mezcla;
i"a lo varén este principio mueve a mezclarse con lo hembra
: y de nuevo, en contrario sentido,
lo hembra impele
con lo varén a mezcla.

I1.8

Lo primerisimo,
de entre todos los dioses el primero,
al Amor se formé.

ILg

v Y sabras de la etérea natura
b como de todos los signos que llenan el éter;
f y cudntas obras ocultas
y como sutgieron
de la faz pura de solar Lumbrera,
De la naturaleza sabris y de las obras
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de esta merodeadora, la Luna, de circular pupila.
Conoceras el Cielo, el omnicircundante,
y de dénde nacié
y cudl lo encadend
Necesidad rectora,
a fin de que los astros guardara en sus linderos.

II.10

Y de qué modo
Tierra, Sol, Luna,
comfin Eter, galacteo Cielo, Olimpo supremo
y de los astros la ardorosa mente
moviéronse a engendrarse.

La luz ajena,
nocturno y luminoso ambiente de la Tierra.

................

.................
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IL.12

Pero tal como fuere en cada uno
la mezcla dominante de las partes
multiflexibles,
tal es la mente
que a los hombres adviene;
que en cualquier hombre y en los hombres todos
lo que de las partes naciere
conoce;
que es lo pleno
pensamiento.

IL.12

Segiin, pues, la opinién
estas cosas asi fueron y asi son;
pero, inmediatamente,
de lo que son partiendo y a madurez llegadas,
tocard perecer a las presentes;
empero a todas ellas, a cada una,
nombre,
como insignia
impusieron los hombres.
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POEMA DE EMPEDOCLES







PROEMIO







I

Es cosa de Necesidad,
y determinacién antigua, eterna de los Dioses,
con amphos juramentos re-sellada,
que si alguno tal vez de los Demonios
a quienes cayd en suerte vida larga,
por si y ante si profanare
con ctiminoso asesihato
amables miembros,
o, si hubiere faltado en algo,
aun ademas jurare en falso,
¢ erratico ande el tal Demonio
% por triples diez mil afios
% distante de lugar de Bienaventurados;
y que naciendo vaya tal Demonio
bajo todas las formas variadas de Mortales,
de cabo a cabo de los tiempos,
a lo largo
de tornadizas sendas molestas de la vida.

2

Como Yo voy ahora vagabundo
y profugo del cielo,
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obedeciente a la manidtica Discordia.
Que ya Yo mismo
doncella y doncel fui una vez,
ave y atbusto,
y en el Salado fui pez mudo.
iAy de mil, porque a tiempo
no me deshizo el Dia despiadado,
aun antes que en mis labios intentara
de la voracidad los gestos posesores.
De tal holgada beatitud y de tal honra
—jdesdichado de mil—

al prado me volvi de los mortales.

3

Lloté y me lamenté
porque en lugar extrafio me veia;
lugat, y no de agrado,
en que el Asesinato
y Rabia y la ralea entera de los Hados,
y las Enfermedades
secas, las contagiosas, las de fluyentes obras
de Desvario por el prado
vagan y por la sombra.
Aqui se hallaban
Chtonia,
y la de vista de largo alcance, Heliopea;
Pelea, la sanguinaria,
Armonia, la de ojos sosegados;
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Fealdad y Belleza;
Retatdacién y Prisa;
Sinceridad, la amable,
y Disimulacidn, la de negras pupilas;
Nacimiento y Perecimiento;
Dulce Suefio y Vigilia;
y la Inmovilidad y Movimiento;
Misetia y multicoronada Grandeza;
Celeste Voz y divino Silencio.

Con ellos llegué a esta caverna bien cubierta.

jAy de ayes!
ioh progenie de los mortales,
despavorida y malafortunada!
jde qué discordia fuiste y en qué apreturas engendrada!
Que etérea Fuerza
hasta el Mar va acosando a los mortales;
pero el Mar de si los escupe
hacia la firme Tierra;
la Tierra a su vez los expone
del Sol a los fulgores incansables,
mas el Sol los embala
en remolinos de Aire.
Que, asi, uno de otro los recibe
mas todos los maldicen.
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Planes
de estrechas miras
van esparcidos por los miembros de los mortales;
y los asaltan de repente
mil temerosos males
embotadores de la mente.
Mas, al considerar la breve parte de la invivible vida
—oh en breve morideros—,
que, semejante al humo,
se levanta y se vuela,
persuadidos de este tinico sesgo
cada cual procura lo suyo,
todos, de todas las maneras,
convulsos e impelidos.

6

En cuanto al Todo, cada cual se congratula
de haberlo comprendido;
cuando parejas cosas no son para varones
ni visibles ni audibles
ni por entendimiento comprendibles.

7
Mas T4,

puesto que aqui te retiraste,
persuddete
de que no has de ver mas de lo que ve mente perecedera.
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8

Y vosotros, Dioses,

apartad de la lengua

un maniatico hablar de tales cosas;
haced brotar, mis bien, la fuente pura de los labios santifi-

[ cados.
, Y a ti, Musa,
- virgen de miltiple memoria y blancos brazos,
suplicote, si es licito
en estas cosas oir a los mottales,
que a las riendas me envies décil catro
: por Piedad conducido.
§ Que no me forzarin a decir mas de aquello
§ 2 que la reverencia me obligare
las flores del honor,

‘ de ese honor de buena opinién
que de mortales se consigue.

9

Osa, pues,
y, en atrevimiento,
2 la cima de la sabiduria
asciende apresurado;
'y, entonces, mirards con todo empefio
Lqué es, en cada cosa, lo manifiesto;
'y ni aun teniendo vista
la creas méas que a las pupilas;
,
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y ni aun oyendo ruidos extremados

los creas mas que a claros sonidos de la lengua.

Y donde el pensar esté presto

de las demis cosas ninguna creas; ,

vuelve la espalda a la fe de los miembros;
mas bien piensa

qué es, en cada cosa, lo manifiesto,
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Ix

Primero, escucha

: que de todas las cosas cuatro son las raices:
4 Fuego, Agua y Tierra

t v la altura inmensa del Eter.

§ Todas las cosas de tales raices surgieron:

- las que serdn y las que son y las que fueron.

Iz
Dicho dual:

a veces,
Uno se crecia y acrecia tanto a costa de Muchos
que llegd a ser solo;
‘ a veces, empero,
por des-nacimiento, muchos surgen de Uno.

I3

Dual es la génesis de lo mortal;

y su destruccién, dual también;

porque la transetinte coincidencia de todas las cosas
engendra las mortales
y las destruye también;
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mas, de nuevo, la Destruccién
alimentada por las cosas desnacidas
se volatiliza a si misma.
Y, alternindose estos procesos,
nunca descansan de repetir sus intentos:
que, unas veces,
por Amistad con-vergen en Uno todas las cosas;
mientras que, otras veces,
por odio de Discordia cada una di-verge de todas.

Ig
De esta manera
en cuanto que Uno aprendiera a engendrarse de muchos,
y en cuanto que, de nuevo, fueron surgiendo muchos
des-engendrandose Uno,
por esto se engendran las cosas,
mas ninguna en lo eterno apoyard sus pies.
Was en cuanto cambidndose unas en otras ninguna reposa,
por tal causa, seglin circulo inmoble, muévense todas.

Is

Pero alin mas:
escucha el mito,
que mi ensefianza acrecerd tu mente.
Como dije al principio,
los mitos capitales declarando,
! dual es el dicho:
. “a veces,
. Uno se ctecia y actecia tanto a costa de Muchos
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que llegd a ser solo;
a veces empero
por des-nacimiento, Muchos surgen de Uno”.
“Fuego, Tierra, Agua
y la mansa altura del Eter.”

Y, aparte de estas cosas,
en contrabalanza de todas,

Discordia, la destructora;

mas, entre ellas,

Amistad,

como ellas ancha, como ellas larga.
§ Mirala con tu pensamiento,
f- pero que estupefactos tus ojos no se queden;
& innata en sus arterias los mortales la creen;
b por Ella conciben lo amable,
f obras amables a término llevan por Ella;
: y, dandole nombres,
t Gozo la llaman y Afrodita;
b empero vardn mortal alguno aprendié todavia
b que es de todo hélice implicica.

L6

| Escucha, td, por el contrario,

| de mis palabras

1a no falaz misiva:

jguales son y en nacimiento coctineas

! todas estas cuatro Cosas;

 cada Una octipase de su dignidad propia,

i

69




de la de las Otras distinta;
y cada cual tiene costumbres propias.

L7

Seglin su turno dominan, ya circunnavegando
i» el Circulo;

I Unas hacia las Otras se destruyen,

] Unas hacia las Otras se acrecientan

/! segiin el turno que la Parca concierta.

18

» Y, a no ser bacia éstas,

A hacia ninguna otra las cosas se engendran

h‘ ni hay como perezcan;

- porque

I o en ininterrumpido modo perecerian

y entonces no ser-hian. ..

K ...y esto en algo al Universo acreciera;

H' mas ¢de dénde este algo vendria?

O ;cémo algo se destruyera,

1o habiendo cosa alguna que esté vacia de Ellas?
Mas de nuevo, una vez, otra vez y otras muchas
no hay mds que estas cuatro cosas;

ahora que Unas con Otras confluyendo,

i de todas a través las Unas y Otras deslizandose,
: aqui y alld se engendran cual diversas;

i mas, con todo,

Ellas siempre las mismas se quedan.
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Lo

Otra cosa atn voy a decirte:
ninguna de las cosas mortales ha tenido nacimiento,
: como no es la muerte mds terrible

de especie acabamiento;
que nacimiento y muerte son nada mds discernimiento
y mezcla de cosas mezcladas;

aunque, ademas de esto,

reciban de los hombres de nacimiento el nombre,

Lo

' Que no hay artificio para

f engendrar de lo-que-no-es;

y que lo-que-es perezca

es no hacedera y descarriada empresa;
potque, apdyese uno en lo que se apoyare,
todo andari siempre dentro

de lo-que-es en la esfera.

Lix

Mas a los perversos tienta
sobremanera desconfiar de razones poderosas;
tli, por el contrario,

dividiendo bien el Logos,
dis-tribuyéndolo bien
por tus entraas.

 recondeelas, como las fieles razones de nuestra Musa lo man-

[dan,
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Que los otros,
cualquier cosa que a luz del Eter venga
—ya seglin lo humano mezclada,
va segtin la especie de las agrestes fieras,
de los atbustos o de los pajaros—,
de tal cosa dicen seguros
que ha nacido de veras;
y cuando la tal se disgrega
1l4manlo los muy necios
suerte diablesca.
—Y seglin sus normas
hablo yo ahora—.

L1z

Imbéciles,
que no son por cierto de alcance largo sus mentes;
pues esperan confiados
que se engendre lo que antes no era,
o que algo muera y del todo perezca.
Varén sabio
ni tales cosas en su mente adivinara:
que, mientras él y los mortales viven
lo que ellos todos nombran vida,
“sean” mientras tanto de veras,
y les “acaezcan” mientras tanto
cosas malas y cosas buenas;
y que, por el contrario,
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~ antes de estar compactos, como después de des-atados
ya de veras no fueron, ya de veras no sean.

L3

Pero atn mis:
por si algo en esos dichos anteriores
, es de floja madera,
| de tales anteriores y conjugados dichos
- adicionales testimonios considera:
por “una” parte
- al *Sol”,
que arde por todos lados
deslumbrante para la vista;
por la “segunda”
cuantas “Cosas” hay “inmortales”,
en radiante esplendor sumidas;
por la “tercera”
la “Humedad”,
del todo oscura, enteramente fria;
por la “cuarta”
la “Tierra”,
de la que fluyen
cosas espesas, cosas densas.
Y considera
que, por Discordia,
todas se truecan en deformes
y divididas;
mas que, por Amistad,
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se desean unas a otras
y van unidas.

L
Y de todo esto

todas las cosas provinieron;
las que detrds seran, las que son, las que fueron.
Ellas brotan en atboles,
en varones y en hembras,
en aves y en fieras,
y en peces que el agua alimenta.
Asi mismo Ellas brotan en Dioses
de vida dilatada
y de honores colmada.
Asi es como las cosas son en su forma primigenia;
pero las unas confluyendo con las otras,
engéndranse tan sdlo diversas en aspecto,
pues solo se cambian
por desdoblamiento.

Lis

Mas al modo que los pintores

—por Metis sobre el arte

bien alumbrados varones—

decoran variamente las tablas a los Dioses ofrecidas,
en sus manos tomando

multicolorados pigmentos,
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mezclando arménicamente
de unos mis, de otros menos,
con todos ellos haciendo
ideas a las cosas parecidas
—y de arboles las pueblan,
de varones y de hembras,
de aves y fieras
y de peces que el agua alimenta,
de longevos Dioses
colmados de honores—,
de parecida manera,
no te engafie la frente
cual si de lo mortal otro fuera el origen,
de lo mortal nacido en innombrables especies;
mas ten por cierto este mito
pues de Dios o has oido.

IL16

De todas las cosas
cuatro son las raices primeras:
Jopiter, el candente;
- Hera, vivificante;
Aidoneo o el ocultante;
"y Nestis que humedece
; de lo mortal la fuente lacrimdgena.
' Cuando todas ellas convienen
- retirase al extremo la Discordia;
 mas después inmediatamente




que, a la menor profundidad del remolino,
Discordia llega,

v que, en su vez complementaria,

en mitad del girante globo
Amistad se ha colocado,

van entonces estas cosas

. las Unas hacia las Otras

|||f hasta “ser” una sola.

; Asi serén las cosas, asi también fueron antes;

‘ y de entrambos procesos

Ut jamés el tiempo innombrable

dejara de estar Ileno.

Tal vo lo pienso.

L1y

|

'] Nada falta en el mundo en parte alguna,
i nada sobra en ninguna,

| que igual nacié por todas;
L y nacié cual Esfera infinita
!‘ bien redonda y pulida.
De circular soledad la Esfera goza
di mientras Amistad domina;
' soledad tanta
que ni alcanzan a distinguirse en ideas
del Sol las veloces flechas.

Mas la Discordia pone

aparte lo leve y aparte todo lo pesado;
P tan aparte todo
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que ni siquiera llegan a mostrarse

del Sol la idea deslumbrante

ni el Mar ni el cuerpo de la hirsuta Tierra.
Todo estaba enemistado

de Amor falto y de mezcla.

I.18

Asi, se estaba firme,
cubierta del compacto cutis de la Armonia,
la Esfera bien pulida
de circular soledad en el goce;
mas después, inmediatamente
que gran Discordia en los miembros se ahitara
v de honor se subiera 2 la cima,
- una vez cumplido el tiempo
—que segin amplic juramento
les llega alterno—,
retemblaron por modo
continuo y extremado
de Dios los miembros todos.

Lig

Que en esta misma insigne masa de las humanas partes
unas veces, por Amistad,
hacia uno con-vergen
y en flores de vida florecen

todos los miembros que en suerte al cuerpo cayeron;
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otras empero,

descuartizados

por la Rivalidad petversa,

van upos de otros errantes

rompiéndose en los hitos de la vida.

Y de manera parecida

i a los arbustos les pasa

i y a los peces ocultos en las oscuras aguas,
‘ a las fieras sorteadas para montes

y a cimbalos que con las plumas marchan.

I20

Una vez mais, empero,
i) y comenzando de nuevo,
1 voy a andar de los mitos por amplio camino,
}_* logos escanciando
‘v' sobre aquel otro logos que al principio dijera:
" €Después, al punto
que, a la menor profundidad del remolino,
» ‘ fa Discordia ha llegado,

'. y, por complementario modo,
| en mitad del girante globo
‘ Amistad se ha colocado,
: van entonces estas cosas
il las Unas hacia las Otras
‘ hasta “ser” una sola”;
mas no de golpe,
pues jintanse mas bien, segiin les viene en gana, en uno
diversas cosas desde diversos puntos.
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‘ De tales mezclas primigenias
. especies de cosas mortales se esparcen por miles;
pero muchas de éstas quedan inmezcladas
porque a las mezcladas estin contrapuestas.
Tales son las que Discordia
aun en su altura maxima
inmezcladas retiene;
que Discordia, en tiempo alguno, entera se retrajo
a las fronteras tiltimas del Circulo;
hace, mas bien, Discordia que algunas de sus partes
se queden dentro
y que otras se marchen del centro;
y cuanto Discordia va de retirada
v otro tanto avanza
- el impetu manso e imperecedero
| de Amistad sin tacha,
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. Pero cuando se invierten los caminos,
al punto
. se hallan naciendo mortales
| cosas que a ser inmortales ptimero aptendieran,
y se hallan mezcladas
las que antes puras se estaban;
y de estas mezclas
especies de cosas mortales se esparcen por miles,

~3
o




labradas de ideas,

\ admirables de ver, en matices diversas.

I23

]l Se ayuntd la Tierra las mas de las veces
en igualdad
! con Vaulcano, con Humedad, con el superlicido Eter,
1 del Amor anclando en terminales puertos;.
aunque se ayunte, empero,
un poco més en proporcién o no harto menos,
-~ de todos Ellos
se engendra la sangre
y las ideas de todas las carmes.
La Tierra complaciente,
para fabricar bien los vasos
obtuve, de ocho pattes, dos de Nestis la resplandeciente
y cuatro de Vulcano;
pero los blancos huesos se engendraron
con liga de armonia
y con inspiracién divina elaborados.

I24

A la manera
como cuando uno, atento a emptender un camino,
‘ se arma de su lampara
o y fuego prepara
it —fuego



que, aun en noches invernales,
esplendoroso arda—,
encendiendo con él linternas
—defensoras del fuego
contra los variados vientos,
dispersoras del soplo
con que los vientos soplan—,
y entonces la luz hacia afuera salta,
y por cuanto espacio se vaya extendiendo
alumbra a modo de dardo
con no traspasables rayos;
de semejante modo
el fuego primitivo,
en las meninges celado,
tras la pupila
del ojo circular
y entre sutiles tinicas
esta atisbando;
las cuales thinicas

E como techo defienden del agua circunfluyente la masa pro-

el fuego, a través de ellas,

L salta hacia afuera,

} v por cuanto espacio se vaya extendiendo
- alumbra a2 modo de dardo

- con sus no traspasables rayos.

[ funda;
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i ‘| I2s

i!": Juntando corifeos de unos y otros mitos,
;L: sin una sola senda para los logos,
!iigh lo que sea bello repetir conviene
‘I dos y aun tres veces.

- i\ Asi, pues, ante todo

It te diré del Sol el origen
’ y de qué se engendraron las cosas todas ahora visibles:
la Tierra y el Mar, el de mdltiples ondas,
Titan y el himedo Aire;
y el Eter
que, rodeando en circulo todas las cosas,

a todas ahoga.

Si no tuviesen limites
ni el vasto Eter ni la profunda Tierra
—que tales vanas sentencias
de las bocas de los mortales
que del Todo bien poco han visto
fluyen a miles. ..

| L2y
i|i| El Sol, agudo flechero;

hilara y placentera, la Luna.



El Sol, bien preso,

en circulo recotre el amplio Cielo.

Con tostro imperturbable

contra el Olimpo sus rayos envia;
mas a su hilara luz

bien breve suerte fué concedida.

1.28

Luz ajena gira,

cual pulido circulo,

al derredor de la Tierra;

mas las huellas de la [solar] carroza
ruedan por los confines de la Tierra;
, que la Tierra, de frente,

| mira el sagrado circulo del Principe.

. [La Luna] dispersa los rayos del Sol
' —Ilos que desde arriba van hacia la Tierra—,
-y sombrea de la Tierra tanto espacio
' cuanto es su ancho:
el de la Luna,
Ja de ojo de brillo pilido.
' Mas la Tierra también impone noche,
- cuando del Sol opénese a los rayos.
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Noche: la de ojos en peregrinacién, la desierta.

nas e e s muen s san e

I29

Muchos fuegos estin ardiendo bajo el agua.

T aeesrsac s s many

[El Mar] conduce de los fecundos peces la silenciosa raza.

| aamsesnar s senwe
[

La sal se solidifica impulsada por los rayos del Sol.

‘ El Mar: transpiracion de la Tierra.

’ savaves s ame e van

‘I I30

L Concordes en sus miembros surgieron
: todas las cosas primigenias: el Fuego, fa Tierra,
¢l Cielo y el Mar;

por csto todas ellas, entre las cosas mortales,
parecen ahora errantes.
De semejante modo, las que son

i para la mezcla mds idéneas

i se aman unas a otras,

(! en igualdad por Venus puestas;

‘ pero las enemigas

) unas de otras se tienen a maxima distancla,

| inmezclables por raza,

inmezclables en cuerno,

inmezclables por las ideas




en que han sido amasadas.

Asi que coengendrarse unidas

ins6lito del todo les es y sumamente dolotoso;
- de arduo acoplar son sus apetencias,

" porque en Discordia estdn nacidas.

I3t

Todas las cosas conocen
cordialmente
por voluntad de la Suerte.
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IT:

Mas por si todavia sobre tales asuntos

fuese tu fe de floja madera:

sobre cémo de Agua, de Eter, de Sol y de Tierra,

bien mezclados,

los colores se engendraron,

bien sobre cémo las ideas mortales
—de tantas cosas cuantas ahota estin nacidas
por Afrodita armonizadas. . .

... sobre cémo engendrironse los &rboles tamafios;
los peces, salazones natutales.

aessra s s s e

112

Humedecié a la Tierra Venus con Huvia largo tiempo;
g P
y, habiendo hecho ideas,
. para fortalecerlas las dié al Fuego veloz.

aenbses st sn s arsaa

...y asi les cayd en suerte ser plasmadas
de Venus en las palmas,
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IT.3

Si pensando todo esto
—con penetracién y en las jugosas entrafias—,
lo intuyes ademads con puros actos de la perfecta mente,
i se te haran para siempre todas estas cosas presentes;
!‘ todas las poseerds y otras muchas
que se derivan de aquéllas;

porque, segin son los mortales,
el deseo de ellas las acrece
en cada uno diversas seglin su naturaleza.
Mas si, ademas de éstas, anhelares otras
de las al hombre naturales,
pot miles te sobrevendrin males terribles

que las mentes embotan,

y el vivir roban presto

tan presto dé su vuelta el tiempo;
que a su origen amado desean volver tales cosas,

pues sabe,

que todas cordial conocer poseen;
v de pensar, su suerte.

eser e sansunreee

I1.4

Sin cuellos muchas cabezas
pululaban; viudos de hombros vagaban desnudos brazos;
i y, en pobreza de frentes, ojos solitarios iban errando.
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Muchas cosas bifrontes nacieron y con circular pecho;

bovinas, pues, de raza,

aunque con faz humana;

mientras que otras surgieron

con bovino craneo y humano aspecto;

sus partes con algunas de varén estaban mezcladas
y con algunas de hembra:
ésas con muelles miembros adornadas.

con pies flexibles algunas, con miembros indiferenciados.

teess e et e |

Mas tan pronto como segin la parte mejor
demonio se mezcld a demonio,
y coincidieron tales partes
segiin lo que a cada una le era propio,
engendraronse ottas cosas,

muchas y de continuo. ..

assvtuastsecannna

115

Pero ahora,
sobre cémo bien discernido fuego
de varones y lloronas hembras
produjo las nocturnas siembras.
Oye tales cosas,
que no es indocto mito ni fuera de propésito.
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Primitivamente
tipos completos de hombres duales salieron de la Tierra;
cabiéndoles en suerte agua y tietra, cual elementos.
El Fuego los enviaba
quetiendo que llegasen con él a semejanza.
Mas no estaba adn patente de miembros amable vestido.
No tenian voz,
ni en su Ingar propio el varonil miembro.

Mas se descuartizé
de los miembros la naturaleza;
y asi una parte se nacié en los hombres,
y otra, en las hembras. . .

es e ramE b eue bodan

... mezclandose, con tedo, por los ojos
cogié a los unos el deseo de los otros.

... de Venus el puerto escindido. ..

ssrar s st s e

IL.6

Sabete que de todas
cuantas cosas se hicieron
se dan efluvios propios.

Lamseser e amas



ILy

Todas las cosas ex-spiran e in-spiran de la siguiente manera:
en los limites
de los cuerpos de todas
carneas siringas exangiies estin extendidas;
y en sus menudos orificios densamente
estan acribilladas por pequefias heridas;
los limites extremos
de las narices
perforados estin también por todas pattes;
pero de modo que el asesinato se evite;
cortados, no obstante, de manera
que, por sus caminos,
via facil al aire se ofrezca.
Cuando, pues, de ellos la sangre sutil se retira,
el aire,
en tromba, con impetu furioso,
se precipita tras ella;
mas cuando la sangre vuelve
ex-spirase de nuevo el aire,
de suerte parecida
a como cuando una nifia
juega con clepsydra de divinc cabre,
que, unas veces,
puesta sobre su mano de idea bella
sumerge del embudo el cafuto
en el entrafiable cuerpo del agua plateada
y entonces el agua en el embudo no entra
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—que lo estorba la mole de aire
que por multiples agujeros
penetré antes de fuera—,
y asi hasta que la nifia destapa, dando escape,
de aire a la corriente densa
—que entonces, saliéndose el aire,
de agua la parte respectiva penetra—.
Y de parecida manera:
cuando el agua el ciipreo embudo superior del todo llena,
tapados por mano mortal del embudo la boca y los poros,
la presién del aire de fuera,
dominando los bordes,
al derredor de las puertas
—las de istmo estrecho,
las de eco sucio—,
salir impide al agua,
hasta que la nifia retira su mano;
que entonces
de otra manera, a la anterior inversa,
adentrandose el aire
huye de agua la respectiva parte.
También de sucrte parecida:
cuando la sangre penctrante, ramificada por los miem-
[bros,
va retirandose a lo interno,
al punto, ardiendo en ansias llega de aire
una cotriente;
cuando empero revierte la sangre,
de modo parecido hacia atrds sopla el aire.
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Asi que a todas las cosas cayé su parte de aliento y olfato.

eP v e s e s annanes sy

118

Poresto  lo dulce agarra lo dulce,
lo amargo apetece lo amargo,
lo agudo marcha hacia lo agudo,
y cabalga lo cdlido en lo cilido.

IIg

De ambos ojos sola una vista se engendra.

se Vs se et e

La mente en mares de sangre se nutre;
de sangre
en ascendente y descendente marea;
por esto, sobre todo,
el pensar da en los hombres tantas vueltas;
. que es la humana inteligencia
 esa sangte que en torno al corazén rueda.

cuanto sean diversos los cuerpos en que nacieron
ha de asistirles siempre un conocer cordial
otro tanto diverso.

Si hay que juzgar por el presente,
Metis ird en los hombres en aumento.
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.10

Con tierra  conocemos la Tierra;

con agua .
con éter s
con fuego ,
con amor R
con discordia s

porque

el Agua;

el divino Eter;

el devorante Fuego;
el Amor;

la Discordia funesta;

y de estas cosas bien armonizadas
se compusieron todas;

y por virtud de Ellas

todas cordialmente comocen, padecen y gozan.
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IIL.x

St por ser yo de los efimeros,
Musa inmortal,

te pasé por la mente en otros tiempos

preocuparte de la mente mia,

asisteme ahora, pues te lo ruego,
Caliopea,

que a sacar a Juz me dispongo

buen logos sobre afortunados dioses.

III.2

: Bienaventurado

. quien de las entrafias divinas llegd a poseer la riqueza;
miserable, por el contrario,

b el que, por ser oscuro

 su parecer sobre los dioses,

' vive acuitado,

ITL3

| No hay modo de acercarse [a Dios] segiin espacio,
- ni de flecharlo con los ojos,

| ni de agarrarlo con las manos;

aunque, para mentes humanas, sean ellos de fijo
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los caminos de rueda,
los mas persuasivos.
Que no se distingue por tener sobre los miembros cabeza hu-
[mana,
ni le salen dos ramos de la espalda,
ni tiene pies
ni las rodillas 4giles
ni hirsutos miembros viriles. ..
Es,
tan sblo, ni mis ni menos,
mente sagrada,
mente aun para dioses inefable;
y en sus mentares veloces
el mundo entero recotre.
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A Ls

a) Lafafirmacién de la unicidad divina no llega en Jendfanes
a la autéfitica unicidad,
sélo: 1} un Dios méximo respecto de la corte toda de
los dioses.
2) un Dios méximo respecto del género todo de
los hombres.
3) y tal Dios méximo es el mismo para dioses y
hombres.
Téngase presente que, para los helenos, lo divino —al igual que
1o demonifaco y lo humano— son maneras de ser que pueden realizarse
. en muchos, y aun una cosa puede recotrer todas las maneras de ser:
‘: puede ser-a lo divino, ser-a [o-demoniaco, set-a lo-humano. Aqui afir-
b ma Jen6fanes que dentro de la manera de ser “divina” se da un méxi-
mo, y uno solo, que recibird el nombre singular de Dios. Las demds
| cosas ya no podran llegar a ser Dios, porque el maximo de la ma-
 nera divina de ser es “inico”; y no sucede como en la manera de
f ser “tealeza”, en que pueden darse muchos reyes.
. Mis adelante, en la historia de la filosofia y de la teologia, se
 llegard a la afirmacion de que Ja manera de ser “divina” sélo puede
» cotresponder a Dios, y las demas cosas se hallarin definitivamente
| confinadas cada cual en su esencia. Los “tipos de ser” —divino,
| demoniaco, humano. . — degeneran y se fijan en “especies”, mien-
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tras que antes eran “modos” o estados posibles que cada cosa podia
tomar a lo largo del proceso evolutivo del universo entitativo,

La afirmacién original de Jendfanes consiste, pues, en que el
tipo de ser “a lo divino” admite un maximo y un solo méiximo,
dando un individuo dGnico: Dios.

b) Traza. Asi traduzco la palabra griega dépag, de igual raiz
que la palabra latina domus (domicilio, casa). Dice Jendfanes que
Dios 1o tiene traza o trazado interno de partes materiales, no estd
construfdo como una casa, como domi-cilio de sus propiedades o par-
tes, tal como estd construida esa casa de nuestra alma que es nuestro
cuerpo, domicilio del alma mortal. Contrapone Jenéfanes déwasg
a véMuo: cosas con traza interna de partes, casa de otras cosas mds
sutiles que, cual el pensamiento, no tiene traza, no se presenta cual
edificio ni sitve ya de domicilio de otras,

¢) Dios no es semejante ni a la estructura o traza del cuerpo,
domicilio del alma, ni al pensamiento de los mortales, que hace
todavia de casa o domicilio del alma y de la vida humana y de la
conciencia empirica o trascendental. Y por esto -—porque el pensa-
miento “humano” hace aén de domi<ilio del alma y de la con-
ciencia, tiene una cierta estructura (Sépes, domus)— el pensamiento
de Dics no es como el de los mortales ni la estructura o traza di-
vina se parece a la mortal, porque ni es artificial ni sitve de domi-
cilio para otra cosa - distinta.

De aqui que Dios todo entero oiga, piense y vea; y no como
los tortales en que el ver se halla domiwiliado en una parte y en
otra se encuentra domi-ciliado el oir, y el pensar se halla domiciliado
en el cuerpo; y para pensar lo visto y lo oide, para dar a lo visto
y a lo oido forma conceptual, tiene el mortal pensamiento que do-
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miciliarse de alguna manera en los respectivos sentidos y asomarse
pot ellos hacia afuera.

¢Qué forma tendrin un ver u ofr levantados a totalidad, quiero
decir a ser forma de “todo” un ser? ;Como seria nuestra vista
si todo nuestro cuerpo viese? Jenéfanes no lo explica.

Pero de lo dicho deduce Jendfanes que es, con preeminencia,
ante todo, claro (Bmi-tpénmv) que en lo mismo permanece siempre
Dios, pues ni para ver tiene que alojarse en la vista ni para oir
tiene que trasladar la atencién vital hacia los ofdoes ni para pensar tie-
ne que darse faena de cabeza ni dolores cercbrales. Estd “todo en
todas partes”, mas no “todo en cada una de las partes”, porque,
en rigor, no tiene partes. Por el contrario, dird la filosofia esco-
lastica que el alma se halla toda en el cuerpo, toda en cada una
de las pattes en cuanto a la esencia, mas no toda en cada una de
las partes segim potencias o propiedades tipicas, pues el poder o
potencia visual se halla sélo en los ojos. ..

» d) mueve; el verbo xpudoiverv tiene la fuerza de “hacer te-
p temblar, estremecer en sus fundamentos” una cosa.

Al2

Las ideas de los Dioses. Conservo la palabra griega 18gdg
Uedv. Significa, pues, las figuras visibles o representaciones vi-
suales de los dioses; diciendo, por tanto, Jenéfanes que la forma
visible o figuras que los hombres, y en su caso los bueyes y leones,
hacen de los dioses delatan sospechosamente lo que de ellos piensan.
Antropomorfismo teoldgico visual.

¢Y no serd antropomorfismo teolégico parecido, sblo que més
sutil, suponer que Dios piensa, entendiendo que ¢l pensamiento y
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los pensamientos son “domi<ilic” de la vida divina, de manera
parecida o proporcional a como nuestros pensamientos no son “nos-
otros”, sino que nosotros vivimos domiciliados en ellos? Y ;qué
serA un pensamiento o el orbe entero de los pensamientos en que
no se domicilie un pensar y una conciencia? Y jqué serd un pen-
sar no sometido a la restriccién de alojarse en pensamientos? ;No
serd tan antropométfico, tan humano, suponer que los pensamientos
se hallan en la mente divina como en “lugar propio”, como suponer
que Dios tiene forma humana, de buey o de leén? '

Als

El limite superno 10 dve meigag, la superficie de la tierra
se la ve como tocando, cual inmediata o préxima (sthnotov) al Bter,
a uno de los Elementos. Empero la parte inferior de la tierra,
la que estd hacia abajo (xdtw) parece Hegar hasta el infinito,
es decir, extenderse hacia lo in-definido, hacia un aspecto no cla-
sificado entre los elementos o cosas bisicas, fijas y bien definidas.
O bien: parece extenderse indefinidamente, sin limite asignable.

Se trata de una impresién ocular inmediata (8oGtar), propia
de los ojos (Byrg); y aun de una visién eidética, de una vision
elaborada de la que extrae un £1d0g o idea (1Belv), mas no llega
a un “saber-de-vista” (£ldévau).

El heleno, precisamente por ser visual nato, distinguio cuidadosa-
mente entre “ojear” (0pdv), ver (191v) y saber-de-vista (eldévan).
Ojear es percibir con los ojos tal cual actilan en su funcién in-
mediata y vital; ver es hacer funcionar los ojos de tal modo que
se perciban los apectos eidéticos, puramente visuales, dejando los
demas (aspectos de excitabilidad apetitiva, de utilidad, de cosas
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o indice sexual...). Ver era, pata el heleno, ver petfiles, limites,
contotnos tipicos... Se ojea un objeto rastreandolo, siguiéndole
el rastro concreto, lo que de aperitivo tenga para el gusto, olfato,
vida sexual, préctica.

Véanse estas distinctones en la obra del autor Tipos histéricos
del filosofar fisico, desde Hesiodo hasta Kant, Tucumén, 1941;
2* parte, cap. 11 “Scbre el espacio en plan eidético”.

Finalmente €idéval es “saber-de-vista”, dando a esta frase un
sentido contrapuesto a “saber de oidas”. Saber de vista es saber
por haber visto, y por estar viendo lo visible, las ideas de las cosas;
no hay un saber-de-ojos, aunque sea posible un conocer-de-ojos, un
conocer fundido y confundido con las exigencias vitales e inmediatas
de los ojos en funcionamiento vital.

Los helenos contituyeron un “saber” a base de un saber-de-vista,
de un saber eidético; otras épocas histéricas llegardn a “saber”, sin
limitarse a saber-dewista exclusivamente. Husserl todavia asentard
el saber sobre un cierto “saber-de-vista”, Descattes y Kant funda-
mentaran el saber sobre el “saber-de-si”.

El fragmento Ls expresa lo “ojeado por los ojos” y amm lo
visto por una vista (videre, 18glv, eldog, Wdéa); mas no llega a
formular un saber-de-vista, un sistema cientificamente basado en
ideas, desprendidas o abstraidas, de lo que los “ojos” en su faena
practica visual presentan.

Téngase presente esta escala visual —ojos, vista, saber de vista—,
para clasificar las sentencias helénicas sobre las cosas.

ALs

Hallamos aqui otra imptesién ocular que no llega a visual (ei-
dética) ni a un saber de vista o saber eidético.
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La frase “acontece idearse” traduce la helénica: mtquxe sidéotar,
que podtfa traducirse también por “acontece ser vista”, ser vista
por ojos en busca ya de una idea, del simple y puro aspecto visual,
sin ir ojeando o rastreando aspectos como los de beneficioso para
el campo, hiimedo para el pecho, tranquilo para salit a pasear...

Si constase de la integridad del fragmento 1.6, cabria anotar
la poca finura visual cromitica de Jendfanes, que no distinguia sino
tres colores en el arco iris. Y no seria raro que el heleno tuviese
la vista centrada mas que en la variedad cromdtica del espectro
en los perfiles o contornos de los objetos. Lo primariamente visible
para el heleno serian los limites y perfiles, los colores pasarian a
segundo plano. De aqui que entre tal tipo de vista helénica con
tales preferencias y una geometria de figuras reducidas a puro
perfil, a tipos de contornos, no hubiese sino un paso. De un “ver
perfiles” (y no colores) a un saber-de-vista, a un saber geométrico
de petfiles el paso es inmediato. Asi lo testifica la historia de la
geometria griega,

A ly

a) acertar a decir o declarar, TUyor elndv, tenga la buena
suerte de decir perfectamente. El “decir bien” no es algo que
acontezca neccsariamente; es una suerte, un acierto inesperado y
gracioso, Por esto, en otro fragmento (I.13), dird Jendfanes que,
mirando las cosas pot sus dos caras, opuestas y complementarias,
por los aspectos contratios que presentan, para acertar en lo que
son no tuvo mas remedio que disparar cual flecha el pensamiento,
apuntanda lo mejor posible, convencido empero de que el acertar
a decir lo que cada cosa es no resulta faena asegurada ni objetivo
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necesariamente alcanzable. Delicada manera de expresar la falibi-
lidad y limitacién de todo conocer humano.

b) Al “saber-de-vista”, al saber eidéticamente, contrapone aqui
Jenéfanes el “opinar” o conocer opinativo (a 0lde, el dduog).

He traducido la frase 8o 8Eml mGov téTunTon por

“todas las cosas, ya por el contratio,
con Opinidn estin prendidas”.

La ciencia, el saber eidético, no es algo hecho ya. La vida préctica,
la vida inmediata ha dado ya y se halla siempre con y en una
opinién {dénos, doxuelv, d6Ea) hecha sobre las cosas. El saber
eidético, cuando quiere comenzar a dar una interpretacidn cienti-
fica y sapiencial del mundo se halla con el “hecho” de que se esta
desde siempre moviendo en una interpretacién preliminar del mundo
y sus cosas. Tal interpretacién pre-liminar, el hecho de que “‘uno”,
Don Nadie (Das Man) haya-dade-ya una interpretacion del mun-
do es fa “Opinién”, lo que “todos los dias dicen todes los hom-
bres”, el “decir de todos los dias” (die Alltaeglichkeit, de Hei-
degger). El verbo tedyew (téturtal) no es sin mas detalles y
finuras un equivalente del elvon (8otl); TE0YELV es estar encua-
dernado, formar un volumen o libro (Telycc) con las cosas ordi-
narias; ser-en-entretejimiento concreto, estar prendido y preso en y
de, com-prendido con y en, frente al simple “ser” (es) de un saber
eidético y de un ser que es y estd sabiendo de vista, pues en este
estado se “es”, se conocen las cosas, mas sin llegar a estar prendida
y preso de ellas, separandose mis bien de ellas, poniéndolas como
objetos, como lo otro; comprendiéndolas, mas sin ser comprendido
por ellas.

La Opinién consiste, pues, en ese mismo estado de com-prehen-
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sibn y prendimiento mutuo e inextricable entre sujeto y objeto,
entre cosas y hombre, en virtud del cual el hombre queda expuesto
a todas las contingencias de las cosas. Y tal estado de entreteji-
miento mutuo entre cosas y hombres esti-ya (schon da) hecho desde
que uno nace, y por el mero hecho de estar pro-yectado y aban-
donado entre las cosas y zarandeado por ellas como uno de tantos.
(Cf. Heidegger.)

El estar-ya-hecha la Opinién, este estado de estar la Opinién
entretejida con las cosas lo expresé Jendfanes por el pretérito per-
fecto, TéTuxTon, es-desde-mucho atris, es-ya, esti-ya.

- En cambio la ciencia y el saber de vista (o el saber de con-
ciencia) no es algo hecho; tiene que ser hecho, desprendiéndose
de las cosas, convirtiéndolas en objetos, y comprendiéndolas después
con conceptos. Hasta qué limite sea posible este proceso de des-
prendimiento para una libre comprensién realizada por un “libre”
que estd &l mismo comprendido y comprometido en el mundo no
es asunto a discutir aqui. Jendfanes se inclina hacia una limitacién

de tal poder liberador.
A LS8

a) enseflar bajo mano. Asi traduzco el Umd (sub, bajo),
delnvvodur (mostrar). Jenéfanes no usa el simple detwvvodar
pata indicar que a los “mortales” no se puede ensefiar, ni pueden
saber todo desde el principio, desde el nacimiento, pues irfa tal sa-
ber contra la condicién de progreso y evolucién de su naturaleza;
si desde el principio supiesen los mortales todo, lo sabrian por ha-
bérselo ensefiado bajo mano, con trampa, a escondidas de su na-
turaleza.

b) Mas si buscan con tiempo, dindose tiempo y aguardando
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el tiempo o tempero propio para conocer cada cosa, irfn encontran-
do cada vez cosas mejores y hasta lo mejor posible para el mortal
(Gpewvov).

Este “buscar con el tiempo” (%06vep tnrolvies), o darse tiem-
po, sin pretender saber todo desde un principio y para siempre es
otro rasgo de un saber humano auténtico. jHistoricismo?

Alg

El original griego dice:
tatte de0dEactal piv fowdra Tolg Eripolowy,
que he traducido pot:
“es lo que ser me ha parecido
més vero-simil con Jo verdadero”.

“Lo que es”, asi con “es”, cada cosa (Fr-vpov, Er, £01) no resulta
cognoscible para los humanos, parece decir Jendfanes; lo mis que
se puede alcanzar es acercarse a lo verdadero por vero-similitud,
por semejanza (Eowdg) creciente con lo verdadero, con lo que
las cosas son en-si. La progresion “desde” 865w u opinién simple
en su estado inmediato natural, “hacia” lo que “es” cada cosa,
hacia la verdad de cada cosa (¥rupov), “a través” de un creci-
miento asemejante (£016g) caracteriza el tipo miximo de cono-
cimiento posible a los hombres en plan cientifico; mientras que
los simples mortales, en plan de estado mortal, no notan la opinién
como punto de partida hacia verdad a través de verosimilitud.

A I.1o

@) Modelo de parcdias, de 0t9d-$81), de cantos u odas fuera
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del tipo del canto basico o central de un recitado. Los recitales de
Jenofanes debfan consistir, centralmente, en poemas filoséficos; de
aqui que un canto u oda como la transcrita resultara un entremés
o interludio cémico para aliviar la atencién del auditorio.

b) ¢Cual es ya el cuento de tus afios, fuerte? La palabra “fuer-
te” traduce literalmente el gtguote, de igual raiz que ow, el
latino fero, el derivado fortis y nuestro “fuerte” (fuertisimo).
Fuerte es el Fuego, a pesar de los afios transcurridos desde que
aparecié en el mundo; es elemento constante, fijo, permanente.

¢) El Medo, alusién a Harpagos, general de los Medos ante
cuya invasién (hacia el 545 a. c.) Jendfanes se retird de Colofén

a Elea.

A Tax

“Su dignidad no es pareja a la mia”, olix &Elwog domep Eyd;
no es “tan digno” como yo. La fuerza helénica del dEtog es la de
conductor, gufa, dechado, modelo incitante (&vew). No se trata,
pues, de una dignidad estitica dentro de una escala o jerarquia
de valores, sino de un valor, aqui la sabidurfa (coqla), con el
aliciente de un deber-ser-ideal (Ideelles Seinsollen, Hartmann) rea-
lizado o encarnado en una persona concreta que, en virtud de tal
posesién o realizacién del valor, resulta “guia” (&Eiog, dyew) de
los demds, modelo incitante que “debe ser imitado y seguido”.

Aspecto sacietario del dinamismo “modelo-masa™ caracteristico
de la mentalidad del pueblo heleno en la apreciacién e impulsién de
los valores.
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A I3

a) “viendo cada cosa por los dos lados”, traduzco asi la palabra
compuesta GiipoteQdfilentos, Se trata de un mirar (PAémery) en
cada cosa su pro y su contra, los aspectos contrapuestos (dugo),
ambas caras de cada problema o cosa que se oftezca (mpo-Pohew).
Y, ante tales apariciones contrapuestas de las cosas, Jenéfanes no
acaba de ver ese “finico” aspecto que dicen ser “el” ser de cada
una, y suelta el pensamiento cual dardo, con intencidén de clavarlo
en una cara, en un solo aspecto, en el aspecto esencial de cada
cosa; mas con el convencimiento de que quedard siempre un mar-
gen de incertidumbre en semejante intento; de que dar en la verdad
es un “acertar”, tanto mds probable cuanto més veces, cuanto més
densa y frecuentemente (muxtvol) se dispare el pensar.

b) “y no cazador por cierto de toda sutileza”. Asi traduzco fa
frase duevimplotog dndomg oxentosivilc. Ya viejo, Jendfanes
ha aprendido a no ir de caza tras cualquicr cosa que salte y cotra
ante la mente; no va “a lo que salte” sino a “lo que sea” cada
cosaj y, a pesar de tal ojo prictico y avisado, “por camino doloso
engafiado se encuentra”; y consiste el dolo o engafioso cebo (ddkos,
déheag, Ded), puesto en el camino del conocimiento humano, en
lo siguiente: en que, por una parte, precisamente el pensar {voev)
se halla impelido desde el Todo —desde este Mundo rico, lleno,
variado, polimorfo (n16v)—, hacia lo Uno (eig “Ev), indistinto,
simplificado. Todo y el Todo se le deshace, por el Pensar y al
pensar, en Uno; se des-atan (Srohietar) las diferencias, las espe-
cies, la variedad del Todo en una unidad homogénea y uniforme.
Tal le sucede al Pensar mientras piensa en el Todo. Lo cual no
acontece, por ejemplo, 2 la Opinién. Rasgo preparmenideo.
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El Pensar (vonpio) es uni-ficante, tan extremadamente unificante
que desaparece el Todo y aparece lo Uno, llimese tal Uno “El
Bnte” (Parménides), o Lo uno (Plotino), o la Idea bellamente
buena (Platén), o la Bondad idealmente bella ("Id¢a *Ayadod).

Mas, por otra parte —pues Jenofanes es un Gugpotegdfhentog,
uno que mira las dos caras de todas las cosas—, todos y cada uno
de los seres (v &0v), cada ser en cuanto es un cierto todo, en
cuanto es todo y solo él (el uno en cuanto uno, el hombre
en cuanto hombre, en cuanto todo y solo hombre...) no se unifica
sin mas con lo Uno; es preciso que sea atrastrado, violentado
(Gvekxbuevov) en su originalidad y totalidad especifica o indivi-
dual, Sélo destruyendo tal caracter de todo, de especie, de dife-
rencia podra cada ser de-tenerse y con-sistir en una y homogénea
naturaleza (elg wlay @Uow dpoinv). Resistencia de lo individual
y de las especies a su absorcién en lo Uno. No se resisten a ha-
llarse v componer el Todo, “este” Todo (Toiito wiv), este Mundo,
pues en él guardan su unidad y sus caracteres; solo se resisten 2
reabsorberse en el Uno.

Este “arrastre” de Todo y de sus partes hacia el Uno serd tema
de filosofias como la de Parménides —arrastre de las cosas hacia

of Ente—; cual la de Platén, arrastre de las cosas sensibles hacia la

Idea suprema...
En ¢l Poema de Parménides vamos a presenciar la manera de

dejar listas para el arrastre todas las cosas, arrastre que termina
en lo Uno (gig “Ev); y veremos que todas las cosas —sean las que
fueren y distinganse entre si cuanto se quisiere—, pueden ser arras-
cradas hacia lo Uno si se las considera bajo el aspecto de “ente”.
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NOTAS AL POEMA DE PARMENIDES







NOTAS AL PROEMIO







Al

a) “Los caballos”. El original griego dice al inmo, las yeguas.
No he querido hacer resaltar este detalle, porque en castellano las
dos palabras “caballo-yegua” poseen raiz distinta, mientras que en
griego los dos sexos hipicos se distinguen sélo, gramaticalmente,
por el cambio de articulo. De aqui que en castellano resalte tal
explicitacion del sexo tmucho mis que en griego, estorbando la
atencién y desvidndola del tema filoséfico.

No voy a investigar por qué Parménides se sintié llevado en
carroza tirada por yeguas. Pudiera ser que Freud tuviese algo que
decir en este punto: alguna pequefia malicia intranscendente y extra-
metafisica. O pudiera set que fuera costumbre entre los antiguos
hacer tirar ciertas carrozas, con misiones divinas, por yeguas y ho
por caballos. O por fin que fuese sélo por una cierta concordancia
poética, pues Parménides habla de yeguas, de la Demonio y de
doncellas solares.

No voy a movilizar aquello de Goethe: “el eterno femenino...”

b) “los pasos certeros” traduce el dyovoai, sus pasos conduc-
tores; pues se trata de yeguas sabias, con instinto pata conocer y
seguir el camino de la luz, de la verdad y del ente.

¢) re-nombrado (camino), re-sabidos (caballos); molO-prpog-
PQUOTOG; se trata de un camino nombrado muchas veces, que tiene
~ renombre o fama; y es muy natural que tales caballos, tan sabidos
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y sabios, lo conozcan y reconozcan y sepan guiar por él a Par-
ménides.

d) “mortal vidente”, elddta piota. He conservado la rafz de
€ld6t0, Welv, videre y vidente. Porque, como se verd mas ade-
lante, hay mortales “estiipidos, ciegos, sordos, bicéfalos” (I.5) que
no caminan por el camino de la luz,

e) “tendido el carro en su tirante tensién”, frase que traduce
el T-taivousar del original. Porque este vetbo no indica sola-
mente tirar del catro o poner en tensién (Taivew, Telve) el carro,
segiin la ley de accién y reaccién fisicas, sino que incluye una te-
duplicacién y reforzamiento; es un tirar del carro poniéndolo en
tensién tirante, distendiéndolo, tirando de €l tan fuertemente que
casi se desvencije y desencuaderne.

Podria traducit simplemente:

“por tal camino me llevaban caballos tan sabios
tirando en firme del carro.”

f) Esta metifora del carro y caballos es un precedente histé-
rico de la forma que le dié Platén en el Fedro.

El alma humana es llevada en carroza tirada por dos caballos:
uno, de raza generosa, altiva y que hacia lo alto tiende; otro, de
raza tetrenal y perezosa. Las almas de los dioses van en carros
tirados por una sola clase de caballos, de la raza de los que lleva-
ban a Parménides hacia los palacios de la Luz. Las almas de los
simples mortales son llevadas en carro tirado por caballos de las dos
razas, de ahi que no ande o no vaya equilibrado o legue tarde
y mal a su término.
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ATl

a) “doncellas solares”, Tihddeg, heliadas. Tipo de demonios
o dioses secundarios, personificacién de los rayos del Sol (fhiog),
parecidos en su orden a las ninfas, a las driadas... Los rayos del
Sol muestran el camino hacia el Sol, fuente de la Luz; y son rayos
virginales, intactos, incorruptibles, indivisibles, impenetrables; de ahi
que pueden ser llamados y personificarse en virgenes o doncellas,

b) Notese el ambiente helénico: Sol, doncellas solares {rayos),
camino hacia la Luz, mostrar o conducir por rayos hacia la Luz,
dejar los palacios de la Noche. Luz, luz, luz.

A III

¢) “Chirria el eje
de sus cubos en los cojinetes.”

El eje suele ser redondo o cilindrico; mas, pata que no resbale
la parte en que se inserta la rueda, se le da en los extremos una
forma ciibica o prismética (cubos), que es la que se apoya o fija
en los cojinetes que sustentan los radios de la rueda. El original
dice, en vez del verbo simple “chirriar”, “suena cual flauta o
siringa”; pero es clato que el ruido de los ejes se asemeja a los
chirridos de la flauta y no a sus sonidos armoniosos y propios. Por
esto digo simplemente “chirriar” sin mis detalles.

b) “arde”, en ansias y por las ansias de llegar a tan alto tér-
mino cual es el Palacio de la Luz; y avivan el eje dos ruedas-remo-
lino, ruedas en movimiento arremolinado (&ivn), dos torbellinos.




ATV

a) “senderos del Dia”, Hnarog zéhevdoc; son tal vez los rayos
del Sol, pues traen el dia en si mismos o por ellos viene el Dia.

b) “en el érer”, aiVéQL uéxhewvtan, Las puertas de tal palacio
se cierran “en el éter”, y se cierran con ingentes hojas, El Eter
es el elemento y ambiente celestial y propio para demonios y dioses;
y el palacio debe ser por dentro etéreo, de Eter fabricado. Sélo
fa parte que de él da hacia el camino, hacia la tietra —a saber,
puertas, dintel, umbral— pueden ser de otra materia mis densa.
Algunos manuscritos panen aidégeion, “etéreas”™. Tal vez no vale
la pena de discutir largamente, eruditamente este pequefio detalle.

¢) “llaves de uso ambiguo”, xAnidug GpoBols; ya que toda
llave sitve indistintamente para abrir y cerrar. Su uso es, pues,
ambiguo e intercambiable,

A VI

“holgadamente”, xav’épaBitéy, por un camino (686g) de carro
de ruedas, es decir, segiin camino ancho y seguro por el que se
0] -} ! k-] s .
puede conducir (GuaEirdv, de dud-dyew, conducir) un carro de
dos ruedas.

A VIII

a) “La Firmeza fué méis bien, y la Justicia™, $twg 12 dlxm.
Traduzco dpug por Firmeza; ya que dtuig, depéhiov, ti-deu
convienen en la raiz $ép, que es poner en firme, asentar, Y Themis
es la diosa del cortejo olimpico que comunica las decisiones o de-
cretos de Jopiter, decretos que reciben el nombre mismo de la
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diosa, Yéwteg, lo firmemente establecido por el duefic del uni-
verso. Y como el ser de Jas cosas es lo mis firme y en firme
de ellas, de ahi que Parménides haga intervenir a la Firmeza en
persona o personificada para conducir la mente desde lo mortal
hasta el ente. La Justicia es la diosa de lo debido y bien distri-
buido o dividido en dos partes iguales (8w, dic), tipo de justicia
primitiva o de equilibtio. Y se vers en el Poema que el ser es o
mejor distribuido, porque el ente

“no es mds ente en algin punto
ni lo es en algén punto menos;
que todo estd de ente lleno” (I.12);

ademds de que “el ente firme en si se mantiene” (L14). Y la Jus-

ticia no deja

que se engendre el ente o que perezca
los vinculos relajando,
sino que en vinculos el ente queda” (Lg).

Interviene, pues, la Justicia en el ente para hacer respetar los limi-
tes del ente, al modo como [a justicia ordinaria interviene en los
asuntos de la polis para que cada uno guarde sus limites, las vallas,
los linderes de su posesion y no traspase su derecho ni el de los
demas.

“Firmeza dentro de limites” sera la caracterizacién que dé mis
adelante Aristoteles de la estructura de la sustancia o odoie; y la
diferencia especifica (d10-qogd) tendrd por oficio separar lo de
una cosa de lo de las demds, sefialar y defender las fronteras o
limites de cada cosa, afirmarla en lo suyo (o¥ole, propiedad, pe-
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culio) y afirmarla frente a los otros (6gtopds, Goog) de-finién-

dola.

AIX

a} “de la bellamente circular Verdad”, eduimheog dhidsia

El epiteto “bellamente circular” expresa y encierra una de las
mayores alabanzas' que puede tributar ¢! heleno a uma cosa. La
verdad, para el heleno, es “des-cubtimiento” (G-2deta) de una cosa
por si misma, la cantidad de autofosforescencia interna; y la Ver-
dad, asi con mayiscula, es el des-cubrimiento del ser en cuanto ser
y por lo que de ser tiene. Y como el ser posee en Parménides
forma esférica, y de bella esfera, de aqui que a la Verdad del
Ser convenga el epiteto de bellamente circular. El tipo de osten-
tacién o de descubrimiento del Sol es el de descubrimiento o verdad
“bellamente circular”; se nos descubre y se descubre como “esfera
luciente de si misma”. Ahora bien: el Sol es objeto tipico y una
de las metiforas explicativas para el heleno; por esto la forma
luciente y descubridora del Sol, fjhog, bellamente circular, sirve
de tipo explicativo de la manera como el ente se descubrird a si-
mismo, a saber, cual Sol inteligible (#jhlog vontdg) bellamente cir-
cular y bellamente resplandeciente.

El Sol sumerge en su atmésfera radiante y manifestante todas
las cosas; de parecida manera, el Sol inteligible que es el Ente pat-
menideo, sumerge o tiene sumergidas en si mismo todas las cosas,
pot ser todas seres; y hace el ente de luz que descubre lo que cada
una es, su entidad. En otras lecciones de los manuscritos primi-
tivos se lee en vez de elnixheos, edmedtog, “segura, firme, de
confianza” (meiddc). Los dos epitetos poseen un sentido aceptable.
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b) “inconmovible entrafia”, dtoepés 7Tog; o seghn otra lec-
cién, dtpenés, entrafia verdadera, real, propia. De nuevo las dos
lecciones dan un sentido semejante y por igual aceptable.

c) “preciso es que conozca opinablemente aun las apariencias”,
Ta doxotvia xoN Sowipwg yvival. Bl que por deliberado plan
tiene que investigar y tantear (wet0dm) todas Jas cosas, y de todas
maneras (810 Xavrog) es preciso (07) que conozca “las cosas
opinables” (v dowolvta) —las cosas tal cual las interpreta la
Opinién, el sentir comin de todos los dias y de todos los hombres
y de cada uno de los hombres en cuanto que es uno-de-tantos—,
de una manera “opinable”, “en pareceres” (donipwe). Parece re-
feritse este modo de conocer, en plan de opinién y de opinar, al
Poema fenomenoldgico o segunda parte del Poema de Parménides
donde el poeta describe sistematicamente el mundo de las aparien-
cias; describe qué es el Fuego en cuanto fuego, qué es la Noche
en cuanto noche, y las conexiones de fuego y noche en cuanto
acontecen precisamente entre fuego y noche; y no describe qué es
Fuego en cuanto ser, ni qué es noche en cuanto ser ni qué son
todas las cosas por estas dos constituidas “en cuanto seres”.

De ahi que el programa gencral de una descripcién “opinable”,
aunque sistemdtica, del mundo apatiencial responda .al tema: “lo
que parece segin lo que a-parece” (10 modg doEav), y no al pro-
grama ontolégico: “lo pat-ente segin el ente” (té mpdg aArderav),
lo que de las cosas se presenta ante el Pensar cuando el pensar se
pone a pensar el ser de las cosas o lo que las cosas en cuanto seres
hacen o ponen de manifiesto ante el pensat.

El conocer opinablemente lo opinable y opinado por la Opinién
da un conocer “sistemdtico”, una sistematizacién de lo que el cono-
cer cotidiano (alltaeglich) conoce distraidamente, inconexamente,
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oscuramente; mas sin salirse del tipo del conocer “opinable”, sin
llegar a conocimiento metafisico. Y toda fisica, biologia... ¢no

seria, desde este punto de vista parmenideo, mis que conocer opi-
nable?

La tradicién ha conservado el poema en dos partes: una que
lleva por titulo t& 7Eos GAvdeiay, lo correspondiente a verdad,
para la verdad o descubrimiento auténtico de las cosas; o, con un
pequefio juego de palabras, “lo patente segiin el ente”; lo que se
conoce al conocer el ser de las cosas. Le he dado por titulo el de
Poema ontolégico, logos sobre el ente (¥v, Adyog).

Y la segunda parte se llama, correspondientemente, Td 700G
80Eav: lo concerniente a opinién, lo que las cosas descubren o lo
que el conocer descubre en las cosas cuando uno se balla colocado
en plan de conocer opinablemente; “lo que parece segin lo que
aparece”. Esta segunda parte se nos ha conservado sumamente in-
v completa.
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NOTAS AL POEMA ONTOLOGICO







S at R P,

ALz

a) He conservado en la traduccién la palabra “mito”, pidoc,
en vez de emplear las de sentencia, dicho, asercién.

No significa, naturalmente, mito cosa fingida, fabula, leyenda
o conseja. Mito es palabra divina revelada en palabra humana;
¥, como lo divino supera infinitamente o humane, aquellas pala-
bras o compuestos de palabras humanas en que se aparece lo divino
resultan “balbuceos™; resultan estrechos, revientan por prefiados de
sentido superabundante, sobrenatural, adquiriendo el matiz de mis-
terios, de palabras humanas con trasfondo infinito e insondable.

Y, en efecto, el poema ontolégico es una revelacién que la De-
monio o Diosa hace, por medio y en lenguaje humano, 2 Parmé-
nides; de aqui que Parménides viva tales sentencias metafisicas como
“misterios”, como mitos; y se sienta no tanto hablar cuanto balbucir
y tattamudear metaffsica revelada.

No se pierda de vista este aspecto de Metafisica revelada.

&) Al atribuir Parménides su poema a una revelacién celestial

e coloca en el misimo plano de los poetas primitivos que no sabian

- ni se atrevian a comenzar sus poemas sino invocando a dioses y

diosas, a musas y demonios. Sintoma de la poca individualidad
de sus autores, que no se atrevian o no se notaban suficientemente
formados para decir “yo”: “yo pienso”, “yo afirmo”, “vo soy”.
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Hasta Descartes no adquiriran derechos metafisicos las afirmacio-
nes “yo existo”, “yo pienso”.

¢) Los caminos del “opinar” (Soxeiv, doxdg, $6Ea, doxoTva)
y los caminos del “pensar” (voelv, vémua, voig) son, segiin Par.
ménides, diversos y divergentes. Se trata, pues, ante todo de saber
cudles son los caminos que se pueden investigar precisamente por
medio del pensar, o dicho de manera complementaria, qué caminos
y qué aspectos resultan investigables por y para el pensar. Porque
pudiera ser muy bien que los caminos del opinar fuesen no sélo
diversos y divergentes de los del pensar, sino que caminos intran-
sitables para el pensar resultasen transitables para el opinar. Y asi
es en efecto, segin Parménides: la opinién no se rige de suyo
ni siempre por el principio de identidad y por la norma primaria
de evitar la contradiccién. Se da “una costumbre miltiplemente
intentada” (I.6) de seguir el camino no pensable de opinar que “el
ser y el no ser la misma y no la misma cosa parece (Ls), de
dar la preeminencia al movimiento y al tiempo, al ser que parece
llegar a ser y dejar de ser, al ser que no es en firme ser...

Por esto, dentro de un poema programiticamente ontolégico, lo
primero que debe intentarse es sefialar “cudles son los Gnicos inves-
tigables caminos para el Pensar” (L.1).

d) Y tales caminos no se hallan sin mas y de un golpe; hay
que investigarlos y buscarlos repetidamente, dt-ijotog, con dificul-
tades y tropiezos; no se trata de simple basqueda, {jimois, sino
de bisqueda porfiada, St-CNinowg. La metifora del “camino” o
método se halla enhebrada a la largo de todo el Poema; y se sitve
Parménides de tres términos: 600¢ (camino), #éhevdog (sendero),
GroQmov (vericueto, camino tan estrecho que no se puede dar la
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vuelta, irreversible, G-toémewv). El Pensar sigue caminos origina-
les que poseen los caracteres de ser:

1) Caminos impelentes, por los que el pensar va impelido, de
légica y consecuencias inflexibles, de légica interna que empuja
hacia adelante (xéAevdoc, raiz ugk; la misma que la de cel-eritas,
a-cel-eracidn...). Los caminos del Pensar se parecen, dirfa con
una comparacién de nuestros tiempos, a escaleras mecanicas, que
ellas mismas impelen y empujan al que pone sus pies en el primer
escaldn. '

Recuérdese que el proceso dialéctico en Platén —proceso por
el que se asciende al 4pice del universo ideal que es la Idea de
Bien—, posee estas propiedades impulsoras intrinsecas, la énifiaoig
y la Opun; es escaldn e impulso y hormona entitativa,

Aqui hallamos ya un precedente histdrico.

2) Los caminos del Pensar son “irreversibles”; es decir, no son
caminos para ida y para vuelta, caminos re-vertientes y re-torcidos
(moAiv-toomog), cual lo son los caminos de los mortales o de la
opini6én, segin la cual “una cosa puede ser y no setr”, “puede no
ser y después set” (la opinidn cree que las cosas se engendran y
que petecen realmente; Cf. I.s)., Los caminos del Pensar y del
Pensar el Ser van en un solo sentido y direccién: o solo afirman
o so6lo niegan; si la afirmacién es verdadera, la negacién serd
siempre y necesariamente falsa; e inversamente, si la negacién
es verdadera, la afirmacién serd siempre y necesariamente falsa.
Principio de exclusién de tercero y de incompatibilidad absoluta
entre afirmacién y negacién,

e) Mas gcudl es, pasando a vias de hecho, el camino propio
y transitable para ¢l Pensar?
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Es “éste:

“que del ente es propio ser, y, que del ente no es propio no ser”.
En mi obra sobre Parménides he justificado, por medio de la his-
toria de la férmula parmenidea, hasta Aristoteles, la traduccién
e interpretacién que doy aqui compendiosamente.

Es propio del hombre en cuanto hombre ser animal racionals
es propio del dos en cuanto dos ser niimero par... jqué serd lo
propio del ente en cuanto ente?, jqué seri lo propio o pertene-
cerd en propiedad al dos en cuanto ser y al hombre en cuanto ser?. . .

Responde Parménides:

“del ente, y de cualquier cosa en cuanto ente, es propio ‘ser’ ”;
y “del ente y de cualquier cosa en cuanto ente no puede ser propio
ni pertenecerle en modo alguno el ‘no ser’ ™.

Pero, ¢qué es eso de ente, ser, no ente, no set?

La férmula parmenidea es “Eoty elvon”, “olin Eorv pr elvon®.

Pata dar de ella una explicacién elemental pongimonos en la
forma final que le dard Aristételes.

Dos son las preguntas basicas y tipicas a la vez en metafisica:
“qué es” tal cosa (7L Eoti), y si “es de hecho” o “que es” de
hecho, “que existe” tal cosa (t0 elvan). Por ejemplo: qué es el
hombre y “que es” el hombre, que se da de hecho, aqui, en este
mundo tangible; “qué es” la circunferencia y “que se da” de he-
cho, en este papel, en este objeto redondo, la circunferencia. . .

Y el grande y grandemente temeroso problema metafisico con-
siste en descubrit cémo y por qué se pueden juntar el “qué es”
una cosa y su “que es”; la esencia y la existencia; cémo y por qué
existe una esencia, por qué “existe-de-hecho-una-esencia”,

El saber “-que es- tal -qué es”, o cémo y de qué original ma-
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nera tal -qué es-, tal tipo de “esencia”, es “de hecho”, compendia
en palabras cifradas toda la metafisica.

Y esta cuestion compleja “-que es, que-se-da- tal -qué es”, o
que “‘tal-qué-es-es-de-hecho”, recibié en Aristteles la férmula uni-
taria que escribo asi por su orden de construccién:

r) T\ 80Tl qué es, aspectos esenciales, esencia.

2) 10 élvan que es, aspectos existenciales, existencia, realidad
bruta, hallarse realizado.

3} 10 [(1l Eor) slvaul
“que ‘qué es’ es”; que “tal esencia” existe, y formulaciones pa-
recidas.

Finalmente, por imperativos gramaticales no se dice en griego
7t 861l al tener que ir en una sola frase junto con 0 elvar y
subordinado a él, sino i 7|V, que es un pretérito imperfecto, un
pasado que se estd atn continuando con el presente, de modo que
3) se escribird

10 [ {7t fv) elvar]
que es la cldsica y mostrenca férmula metafisica de Aristoteles, e
incluye el programa y plan de toda cuestion propiamente meta-
fisica,

Dado un tipo de esencia, de “qué es”, la cuestion de su tipo
o modos de realizarse, de “ser de hecho” (10 sivan) resulta su-
mamente compleja, Asi, dado “qué es la circunferencia”, dada y
fijada su definicién, puede realizarse en mil tipos de cxistencia
concreta: en metal, en madera, en agua. Dado “qué es el tres”, Ia
definicién de tres puede realizarse o ser (elvat) o en tres Personas
divinas o en tres lados de un tridngulo o en tres hombres.

;Cotresponde a cada tipo de “qué es”, de csencia, de defini-
cién, un solo y propio tipe de existencia, de realizacién? Y, en
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general, gtodo “qué es”, toda esencia, tiene que tener su ““que es”,
una existencia?

Por “ente” (3v, #0v) se entenderd esa unién o compuesto rato
entre un “qué es” (esencia, T\ 20Tl) y un “que es” (existencia,
70 £lvon).

Y ;de qué tipo ha de ser esta composicién o unidn entre esencia
y existencia, entre &0t y &lval, para que dé un ente, un ser?
¢Composicién con distincién real, con distincién de razén?

Y mis hondamente, con Heidegger, s;de qué proviene que el
ente se presente como integrado de “qué es” y de “que es”, que
el ente se me descubra (verdad ontolégica o trascendental) bajo
los dos aspectos de “qué es” (esencia, Was-sein) y “que es” (exis-
tencia, Dass-sein)? ;Qué vinculo une Wabhr-sein (verdad), Was-
sein (esencia) y Dass-sein (existencia)?

Parménides no conoce aiin la formulacién aristotélica

0 [(1l v) ebvanl;

inventé su germen: (&otl) €lvon, una cierta unidn entre “es” y

“ser”, entre qué es y que es.

Para mayor claridad he traducido y completado la férmula
parmenidea con la final de Aristételes, diciendo “del ente es propio
ser’”; o mds brevemente, “del ente es ser”, lo que equivale a decir:
toda cosa, mirada por el Pensar, se aparece como integrada de dos
aspectos: qué es y que es, de esencia y existencia, de idea y realidad
o realizacién de tal idea, esencia o qué es.

Y como el camino propio del Pensar es irreversible, no bastara
decir: “del ente es propio set”, sino que deberd afiadirse, para
evitar toda vuelta o contradiccidn,

“del ente no es propio no ser”.



O mas breve y ajustadamente al original griego:
“del ente es ser” y “del ente no es no ser”; y reducida por fin
esta férmula a la forma parmenidea:

“es set” 'y  “no es no ser”,
Eotl elvar; o Zomu piy elvan.

La rafz de las dificultades y oscuridad que los intérpretes y tra-
ductores suclen hallar en esta frase se halla en no haber compa-
rado con la férmula final aristotélica, que no es sino el natural
desarrollo de la parmenidea a través de una férmula platénica in-
termediaria que se encuentra en el didlogo Sofista,

Véase para estos puntos mi obra sobre Parménides.

Si “del ente es solamente propio ser” y “del ente no es propio
de ninguna manera no ser” tendremos que el camino resulta irre-
versible, libre de contra-diccién, de movimientos contrarios e in-
versos, y podrd el Pensar dejarse llevar e impeler confiadamente
por él:

“eamino es de confianza”,

Y tal camino es el que sigue la Verdad, porque Verdad significa
en griego des-velamiento, des-cubrimiento (G-Mdea); y la Ver-
dad, el descubrimiento sumo, el perfecto, el acabado y final de una
cosa consiste en que quede patente su “qué es” y que tal “qué es”
es de hecho.

Este es el camino que sigue y por el que camina la Verdad;
el camino que lleva al “qué es”, a la esencia, y al “que es” tal
“qué es”, a la existencia (auténtica y propia) de tal esencia.

Y en este camino vale solamente la direccién unitaria:
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“que el "qué es’ es”; y no valen,

“que el ‘qué es’ no es”; o dicho con otras palabras,
“que del ente no es propio ser” (L3); y no vale tampoco,
“por necesidad del ente es propio no ser” (I3).

A T2 .

2) En qué se distinguen estas dos férmulas: sno es propio, es
propio no...? O dicho con términos parmenideos:

otr Zotl slvow y yoedv 2ot pn elvan?

Por de pronto, en que el *no” afecta una vez al “qué es”, a la
esencia, v la otra a la existencia, al “que es”.

Como si dijera: no le corresponde en propiedad o no es pro-
piedad de la esencia el existir; el existic no entra como constitu-
tivo de la esencia; le compete, tal vez y a lo més, de modo no
propio, casi accidental, por una caida, caso o acaso, cual parece
acontecerle a la circunferencia, en cuanto esencia ideal, que le
importa bien poco existir o realizarse en madera o en bronce; o
simple y llanamente, no existic en materia alguna, quedandose en
puro y mondo “qué es”, en su orbe ideal.

Pero cabe afin una afirmacién mis grave: del “qué es”, de todo
ente en cuanto tiene “"qué es” o esencia, de toda esencia, jserd
ptopio y peculiar el no existir, el no poder ser realizada, el tener
que quedarse en simple y puro “qué es”, en su orbe esencial, en
un mundo inteligible (%dopog voros; Platdn)?

O de otra manera: si por “no existit” entendemos esa peculiar
manera de presentarse las cosas en el mundo apariencial, opinable,
vulgar y cotidiano, jserd propio del ente, o de la esencia, o del
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qué es del ente, tal tipo de existir que, a los ojos del metafisico,
es mis bien un no ser (pi] eivon)?

Si por un momento nos colocamos en el punto de vista de
Heraclito, tal cual suelen interpretarse sus sentencias, y admitimos
que no se dan ni mis cosas ni otro tipo de cosas ni otro tipo de
ser real que el que en el mundo apariencial se usa, es claro que
“el ente no existe”; que las cosas no poseen “qué es” o esencia
inmutable, que “el ente no es” y que al ente no corresponde ni per-
tenece manera alguna de existir o de ser, pues no se da ni ente;
solo se dan cosas, tales cosas concretas, modulaciones o configura-
ciones de fuego, de agua, de aire. ..

No caben en tal universo de tipo Heraclito consideraciones o
puntos de vista como “mirar tal cosa en cuanto ente”; el fuego
en cuanto ente, el hombre en cuanto ente... Sélo es posible una
metafisica concreta (pase la expresién): mirar el hombre en cuanto
fuego, el agua en cuanto fuego...; a la manera como aun en nues-
tros dias hace el fisico, que mira todos los fendmenos fisicos y
quimicos “en cuanto modificaciones del espacio y del tiempo”, en
cuanto espacialmente medibles; y para el fisico, un punto de vista
como el de mirar los cuerpos en cuanto entes, en cuanto que tienen
qué es y “que es” resulta ilusorio.

Toda filosofia, todo punto de vista antimetafisico sostiene “que
del ente es propio no ser”; que ente, esencia, qué es, que es...
son fantasmagoria, “no son”; y no solamente “de tales aspectos es

-

propio no ser”, sino que “es preciso” (YQEhv) que asi sea; y los -

muy candidos —positivistas, materialistas. . — creerin haber demos-
trado “que es propio del ente no ser”.
Dejémoslos en su candidez, que lo es y grandisima y grandisimo




contrasentido, y aludamos a la primera afirmacién parmenidea:
“que ho es propio del ente ser”.

¢No sostuvo Platén cosa superlativamente parecida a ésta?

Las ideas en su cosmos noetés o inteligible estaban en su tipo
auténtico de “ente”; eran los entes o seres primarios; y de ellos no
era propio ni conveniente, sino caida y casualidad, el realizarse en el
mundo sensible, tomar cuerpo en la materia, ezistit con el tipo de
existencia dura de este mal mundo. Y todos los que pregonan abs-
tracciones eidéticas, paréntesis ideales... jno sostendrian implicita-
mente que del ente y de los entes en su propio y puro estado no
es propio el ser o existir real, manual, fisico?

Otro punto que no voy a discutir; basta que la sentencia de
Parménides haya adquirido un cierto sentido claro. Probablemen-
te Parménides no se metid sino con el hylozoismo o pitagoreismo
de aquellos tiempos.

b) Del camino o método que tales afirmaciones sefialan dice

Parménides aqui que

“es senda impracticable y del todo insegura”,
sovonerdéa dTapnsy,

es sendero tan estrecho que casi no se puede andar ni dar una
vuelta (&-Tagmév), para, invirtiendo Ja direccién mala, volver al
punto de vista del ente, al camino de la Verdad; y es del todo
inseguro, no de fiar ni de confianza y de confiarse a él (mav-a-
newéa); la Vida auténtica del Pensar, al caminar por él, nota
que se le hunde bajo los pies, que se le huye.

140



Y da como razones:
¢) “porque ni el propiamente no ente conocietas,
que a él no hay cosa que tienda...”

Esta afitmacién sélo convence al que una vez haya hecho la “expe-
riencia metafisica”, al que haya notado la consistencia absoluta
del ente, su inmutabilidad, su unidad, al que haya acontecido “pen-
sar” (voeW), ademés del vulgar y comiin acontecimiento que es
el “opinar” (8oxeW) y mirar las cosas tal cual se presentan todos
los dias y a todos los hombres,

El que tal diamantina consistencia del ente haya notado no
podrd tener por segura, firme y afirmable en firme ninguna cosa.
Sélo se afirmard en lo que de “ente” tengan las cosas que, a veces,
como en la cosa que vulgarmente llamamos tiempo, no pasa de
ser un “instante”; o como en el caso del movimiento, el niicleo
entitativo se reduce a lo que de “acto” tenga la potencia en un |
momento dada. El que haya pisado una vez en “sélido” sabe dar
perfecto sentido a la inconsistencia de los liquidos, a lo que signi-
fica hundirse. Sblo el metafisico ha pisado la supradiamantina
solidez del “ente”; de ahi que se hunda en las cosas mas solidas
y s6lo llegue a veces a asentar su pic en lo “hondo” de las cosas,
en su fondo, tal vez después de haberse ahogado, desde el punto
de vista de la opinién,

La razén de Parménides contra el método de mirar Jas cosas
solamente en cuanto cosas o en cuanto modulaciones de una cosa
bisica (agua, fuego, aire...) sélo convence a los que han hecho
la experiencia del ente, y de su tipica conmsistencia, de la consis-
tencia del “‘qué es” (esencia) y de la de “lo ser” (18 elvou, que es).

Quien tal experiencia ontolégica haya hecho no caera jatnds en
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la tentacion de “tender hacia”, #q-iutdv, de disparar el dardo
mental, la mentis intentio (ixtév) hacia las cosas, hacia el no ser
o aspectos no entitativos de las cosas; equivaldria al intento suicida
de echarse al agua quien, por esa experiencia sfsmica que cs la
metafisica, se ha vuelto de peso y solidez mayores que la del plomo

y del diamante y de los cuerpos radioactivos todos.
d) Y afiade Parménides:

“nada del no ente dirias”,
porque
“es una misma cosa el Pensar con el Ser”.
10 yap adtd voely fom xal elvon.

No dice Parménides que esa manera de conocer que es el “opinar”
sea una misma cosa con el ser. La identidad entre comocer y ser
se verifica sola y precisamente entre el conocer de tipo “pensar”
(voeiv) y lo que de “ente” tenga la cosa, entre Pensar y Ser.
“No ente” son las cosas o casi todo lo de ellas, pues el agua
se presenta como agua, el fuego como fuegp, el hombre como
hombre... Y porque se presentan asi, resultan tan mudables y
caedizas que el agua se volatiliza, el fuego se apaga, el hombre
se muere. E igual sucede a ese tipo de conocimiento que se llama
“opinién”, que sigue paso a paso y lo mds apretadamente posi-
ble las vicitudes y altermancias de las cosas, que se las come con
los ojos y las agarra con la mano. Como son caedizas, muérense los

" ojos que las comen y deshdcense las manos que las agarran, sQué

identidad es posible entre tal tipo de vivir y de conocer con tal tipo
de cosas?

Sélo entre el conocer en plan de “pensar” y las cosas en plan
o en proporcién de su “ser” cabe identidad. Del no ente nada
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puede, pues, decir el metafisico, el que “piensa”; pero puede decir
la opinién, no con logos (Abyos) sino con verborrea, mil y mil
cosas sobre Jas cosas.

e) Pera asi como se da, por y en virtud de,ese cataclismo que
es ser y vivirse a lo metafisico, un conocer cristalizado en “pensar”,
y asi como se da también en ciertas cosas, tal vez no en todas,
un pequefio diamante enterrado entre miles de aspectos césicos, di-
minuto diamante que es su ser, su entidad, lo que de ente ticnen,
de parecida manera se da un decir original y aparte de los decires
y palabrerias de la opinidn y aun de los dichos de las ciencias de
las cosas en cuanto cosas.

Y tal “decit” cristalizado, inmutable ya y eterno, es el logos
(Myog) y el Méyewv. Logos que expresa precisa y dnicamente
sentencias bien cinceladas, definitivas, definiciones; por ejemplo, sélo
el logos, o el decir puesto en plan metafisico, sabe decir e inventar
las frases parmenideas: “es propio del ente ser”, “del ente no es
propio no ser”, “el pensar y el ser son una misma cosa”. ..

Y de tal decir, afirma Parménides, “que es propio ser”, que
incluye y presenta a su manera un “qué es” y un “que es”.

Me cxplico: toda palabra, en su funcién suprema y propia, dira
Aristiteles, es “apofdntica”, es “lugar de aparicién (drogpaiveada,
@oog: luz) de”; y toda palabra metafisica hace de lugar de apa-
ricién del ente, poniendo de manifiesto su “qué es” (esencia) y
su “que es”, un tipo especial de existencia real, a saber, “que es”
0 estd presente en esa cosa sutil que son las palabras. Tal “qué
es” existe (elva) como hecho palabra, ademds y sin perjuicio de
que tal “qué es” pueda existit o estar realizado en matetia tads
solida: en agua, en bronce, en mdrmoles, en carne viva. ..

Asi que, en rigor, “definir” un ente es darle una existencia es-
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pecial, un “que es”; hacer que sea de hecho en una especial materia
real, en el aire modulado por la lengua; y las “definiciones” (de
ciccunferencia, de niimero par, de hombre...) son ‘“entes” espe-
ciales, con “qué es” y ‘“que es”, con esencia y existencia tipicas,
con un tipo de permanencia y fijeza propias que las convierte,
cuando son definiciones bien hechas, en “definitivas”.

El leguein y el logos son, pues, “entes” especiales o actos de
hacer presentar entes en palabras; cualidad de que no gozan otros
tipos de hablar y de decir.

Afirma, pues, Parménides que:

1) del Ente es propio scr; todo tipo de ente posee en propiedad
una especial manera de existit que rcaliza su “qué es”, su esencia
y la vuelve real a su manera, a la manera propia de la esencia.

2) del Pensar es propio ser; todo conocer, cuando cristaliza en
la forma del Pensar, posee en propiedad una manera de existir, y
tal manera es fa finica que coincide y se identifica con el ente; el
mismo tipo de existit pettenece al ente y al pensamiento.

3) del Decir es propio ser; todo lenguaje, cuando adopta la
forma diamantina y definitiva del Decir (logos), posee en propie-
dad una especial manera de existir y ser real, y tal manera propia
de existir es la misma que [a del pensar y del ente.

Mas entre las maneras de existir o ser reales las “cosas”, los
“conoceres” y los “decires” no se da, de suyo, identidad; cada uno
puede ser real a su manera; y los tipos de realidad de las cosas, en
fase de simples cosas, de los conoceres en fase de opinién, de los
decires en fase de lenguaje corriente son siempre flojos, inestables,
caedizos y mudables, todo ello infinitamente mis que “el” tipo
de realidad del Ente {de las cosas en cuanto o en lo que tengan de
ente), del Pensar (del conocer en cuanto pensar o en cuanto
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pueda cristalizar en pensar) y del Decir (de lo que de “definible”
o expresable en definiciones tengan los decires corrientes).
Por esto dice Parménides compendiosamente:

“menester es al Decir y al Pensar y al Ente ser”.

Peto jqué es eso de ser o existir, asi en infinitivo y como con-
trapuesto complementariamente al “qué es” y al “que es”? ;Qué
significan existencia y existir frente a esencia?

No cabe aqui una respuesta, aun dado el caso feliz de que la
supiera. El lector hallard un intento de contestacion en la obra in-
dicada sobre Parménides.

f} Si partimos, pues, de las cosas, de los conoceres y de los de-
cires y nos proponemos llegar a lo que de “ente” tengan las
cosas, a lo que de “pensamiento” tengan los conoceres, a lo que
de “logos” encierren los decites, llegaremos siempre a “lo mismo”:
a “un” tipo especial, original, dnico de ser o existir (elval) en que
coinciden Ente-Pensar-Decir, por mis que, en el punto de partida,
cosas-conoceres-decires no coincidan sino que se distingan entre si
y vayan de ordinario divergentes.

“Asi que no me importa por qué lugar comience;
ya que, una vez y otra,
a lo mismo habré de llegar” (I.3).
Unidad de la ontologia, segiin Parménides.
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Alz

a) Parménides se refiere, después del inciso explicativo que va
desde “te diré que es camino...” hasta “habré de llegar”, a las
afirmaciones tipicas del camino del no-ente, a saber “que del ente
es propio no set”, etc. Y exhorta a apartar de tal camino al pen-
samiento.

Empero se da ain otro camino del que es preciso también des-
viar el pensamiento, camino desconcertante, sih artificio o mafia
para enderezarlo, por el cual, si uno camina, irs perdido y errante,
sentird dividirsele la cabeza en dos (bicéfalo, di-xgavog, dos cra-
fieos), descuartizarse su poder de conocer, volverse estiipido, men-
tecato, ciego, sordo, demente, peloteado de acd para alli, manteado
sin misericordia por los sucesos y las cosas. En tal estado, “el ser
y el no ser la misma y no la misma cosa parece” y, respecto de
este camino descaminado y descaminante, todos los demds, inclu-
sive el del opinar comiin, resultan caminos transitables, aunque
no sean seguros; mientras que éste es sendero que hace retorcer
se la mente en mareadoras contorsiones y hace darle a uno vueltas
la cabeza, cual asno en noria (madv-toomoc).

Pero jqué tal camino es éste?, ;como se distingue del camino
del pensar y del camino del opinar, del camino del ente y del ca-
mino del no-ente?

Recurramos al texto griego para poder dar sentido a este nuevo
problema interpretativo: v

olg v méhewv & xod ofn efvan Tadrdv vevépioTm

% od tadrov.

Parménides se sirve aquf, en vez del verbo elvai (ser, exis-
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tir, que es), del verbo méhewv (y a veces de la forma anticuada
meAépev).

¢Qué matiz posee méAelv que no tenga el elvon?

La raiz de mélew es med, la misma que la de im-peler, im-
puls-o, pal-a. Pélein es, pues, un existir im-pel-ente, un “ser-impul-
50”, un existir que se muestra o certifica como accidn de empujar,
de tender hacia, de obrar; casi con las relaciones que se dan entre
Wirklichkeit, Wirkung y wirken en alemén; “ser eficiente”, ser
en acto.

La filosofia tomista describié el “esse” (existir, asi en infinitivo,
como apecto de “que es” frente al de “qué es” una cosa) por el
“actus”, de “agere”; obrar, hacer. Hallamos, pues, aqui en Par-
ménides una acepcidn dinimica y eficiente de existir, contrapuesta
a un existir simple, iherte, a un “estar ahi” inmoble, indiferente.

b) Ahora bien: no son dos cosas ser y obrar (slvar y méhew)
sino una sola. Digo “ser y obrar”, pues pudiera suceder que cosa
y operacién fuesen dos o més aspectos independientes, como lo son
cosas, opinfones y decires.

Xotjuo (cosa de uso, instrumento...) y #végyeia (estar en
operacién prictica) pueden ser diversos y darse uno sin el otro;
empero si llegamos al nicleo de ente que haya en las cosas, y al
niicleo de acto que haya en las operaciones veremos, segén Par-
ménides, que ente (ser) y acto (obrar) se identifican, que efval es
athewv, que se da un tipo especial de acto identificado con el ser
o existir tipico del ente, en cuanto distinto de lo césico de las
cosas,

Pues bien —y o digo casi en forma de acertijo—: Parménides
fija aqui el concepto de ser o del existir tipico del ente o de lo
que de ente tengan las cosas; y tal sentido de “lo ser” es que:

147




“ser es ser-en-acto”, “ser es ser-en-impulso”, “ser es estar-en-acto”.

Ese matiz de impresién brutal, desconsiderada, agresiva de la
accidn; ese aspecto de ‘“‘crear situaciones de hecho”, de lo irrreme-
diable, de hechos irreformables y mostrencos con los que “hay que”
contar constituye, una vez suficientemente afinado, por el paso de
cosa a ente, el sentido de “lo ser”, del existir, de elvar-méierv.

¢) Y dice Parménides que suponer que “lo ser” (10 glvat; em-
pleo como en griego el articulo neutro para designar el infinitivo y
distinguitlo del ser o del ente en cuanto ente) presenta un aspecto
inerte y esttico, que el existir propio del ente o lo ser puede estar
a lo inerte, puede no estar a lo acto y otras veces estar a [o acto,
set acto y no ser acto, ser impulso y no ser impulso es otro camino
y muy mias desorientador que el afirmar simplemente que la ma-
nera de ser o existic del ente es la manra de ser o darse las “cosas”
del universo de la opinién (I.3. Véanse los comentarios hechos).
Pero ;es que concebir el existit o lo ser como simple “estar ahi”
de plantdn y negar que lo ser o el existic del ente y de las cosas
en cuanto y en Jo que tengan de ente encierre necesariamente e
idénticamente un Ser acto, un im-pel-er (mih-e1v) conduce a des-
conciertos tales que uno se vuelva estipido, ciego, demente, bicé-
falo...?

Asi lo dice Parménides y no voy a discutirlo.

Podemos, pues, decit con él;

“del ente es propio set” (glvar); y explicar un poco en qué con-
siste eso de “ser” (interpretacidn del énte);
“del ente es propio ser-en-acto”, ser im-pel-ente (wEA-ELV);

y decir.con Santo Tomds,

esse est dactualitas omnis formae vel naturae.
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ATy

a) “domaras”, acepto la leccién dopfls, domaris; en vez de la
de dafig, pondris en claro o llegaras a aprender y ver claramente
“que el no ente es”; y en vez de la de ovdouf], de ninguna ma-
nera o en ninglin logar “cl no-ente es”,

b) Los versos siguientes se refieren a la natural tendencia y
tentacién de la vida de la opinién de los mortales; huir del “ente”
de las cosas, huir de “pensar” las cosas, de transformar la opi-
nién de las cosas en pensamiento del ser de las cosas mistas, huir de
los *“decires” para llegar al “logos”, a las definicioines.

Cuando uno vive en un mundo de cosas y opinién sobre ellas
y habla de ellas, “mueve los ojos sin tino”, sin meta fija (Honomos),
le retifien los oidos en las mil variadas opiitiones e interpretaciones
vulgares y vulgarizadas de las cosas, se hace eco de o que se dice
(fximooay éxofv) y su lengua resulta lengiteta por la que sopla
el tornadizo viento de la Opinién que es siempre “opiniones”, y le
hace bailar al son de lo que suena. Todo lo cual estd diametral.
mente opuesto a la firmeza, seguridad, inmutabilidad y eternidad
del ente, del pensar el ente y del Decir los pensates sobre el ente.

¢) Dirigiéndose a los mortales les exhorta finalmente Parméni-
des a que disctiminen y solventen el problema metafisico, el pro-
blema y el plan de hallar y vivie la firmeza supradiamantina del
ente, del pensar y del logos: problemas y plan que —a un mortal,
en plan todavia de mortal— comenzari por parecer “argucia muil-
tiplemente discutible”, “ganas de pelear” (swodvdneig).




Als

a) Para evadise definitivamente de la mortalidad, pluralidad,
inseguridad radical e incurable de las cosas, de la opinidn y de los
decires no queda mas que un solo camino: “que el ente es”, que se
da el ente; es decir, que se da un “gué es” acoplado indisoluble-
mente con su “que es”, con un tipo de existit inmutable, eterno,
fijo, stempre actual y active (mElew).

b) Parménides enumera los aspectos inmutables y orientadores
(ofpate) del ente, aspectos que se van descubriendo, cual piedras
miliarias, a lo largo del camino del ente.

De tales apectos, unos se presentan como contraposiciones o ne-
gaciones de otros aspectos del camino de las cosas, de la opinién
y del hablar por hablar; de ahi su forma privativa: ingénito (no
sometido a génesis o nacimiento), in-perecedero, in-perturbable, in-
finito, ni fué, ni serd...; mientras que otros aspectos se ofrecen
como positivos: el ente es de la raza de los “todo y solo™, ofikov,
uovoyevés; ya que ofhov (8lov) es “todo integro”; y poivov
(ubvoc) es solo, firme en soledad, aparte de todo lo demds: de
lo césico de las cosas, de la opinién, de los decires parlanchines.

El ente es uno, continuo, £v, Luveyéc, se tiene en si consigo
mismo (Evv, Fxeodar) en unidad solitaria, firme, integra.

El ente es pres-ente inmutable, eterno, sin pasado ni futuro, en
un ahora (viv) siempre a la hora y de toda hora, sea o no deshora
del ritmo y movimiento de las cosas, de las opiniones, de las char-
las comunes.




Als

a) “de ente una manetra
que ya el ente no sea”;

asi traduzco la frase £oti Gnwg offx Zoti. O bien: el ente es ya
toda manera de ente, aunque el ente no sea toda manera o aspecto
césico. Si, por ejemplo, los aspectos de “umo, de solo, de todo”
son aspectos 6nticos, habrd que concluir que el ente es uno, todo
y solo. El ente es o tiene todo lo de ente “en presente”, lo “es”; y
no vale un “serd o fué o estar a punot de serlo” (L.rx).

b) “El ente (y lo que de ente tenga cada cosa) no tiene natu-
raleza ni principio”, no se engendra ni comienza, pues tales aspectos
son cbsicos, sometidos al fué-es-serd, y no se hallan esencialmente
anclados en un presente supratemporal.

¢) “arrancarse a acrecerse o a nacer”’; el arrancarse traduce el
topéostey de Jovup, levantarse cual erupcién voleanica (89, dgog,
dovE: monte, pijaro). El ente y lo que de ente haya en cada
cosa no se arranca, no comienza a ser por una especie de arrebato,
de arranque discontinuo, saliéndose violentamente el ente de su
esfera.

El ente “es”, as{ en tranquilo e imperturbable presente, siem-
pre y para siempre. No es el nacer una erupcién de ente o que
acontezca al ente.

A Lo

a) “al ente es necesario o ser de todo en todo o de todo en
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todo no ser”; férmula del principio de exclusién de tercero.
Pero nétese la forma griega:

B udpmov meképsv yoeov ot # ovxd,

donde en vez de “ser” (elvan) usa Parménides el mehépev (méhew);
es dedr, el ser-en-acto, existic cual acto im-pel-ente, ser-a lo-im-
pulso. El ente es todo y sdlo acto, simple y pura actualidad, sin
potencia inerte y tornadiza, unas veces en estado de latencia, otras
en erupcién volcinica de actividad.

b) Del ente no se engendra sino ente (ylyveada). El verbo
viyveotol, que aqui emplea Parménides, no debe tomatse en sen-
tido propio, pues acaba de decir que el ente es in-génito. Es un
lenguaje de “contraposicion” con la opinién vulgar de que el ente
es o nada o una cosa como las otras, y cual éstas engendrable.

¢) Es la Justicia la que no deja que el ente y lo que de ente
tenga cada cosa se engendre o perezca, porque no afloja “los vincu-
los” del ente. Tales vinculos consisten en su tipo “esférico”, de
esfera perfectamente cerrada sobre si y en si misma, ya que el ente
es todo y solo ente, uno, continuo consigo mismo y, por tanto, en
discontinuidad con todo lo demas, con todo lo cdsico. Véase Lo, L1,

La Justicia da al ente Io que es del ente y a las cosas lo que es
de las cosas; y resulta que lo del ente es radicalmente distinto y
estd separado de lo césico de las cosas. Forma, pues, una esfera
cerrada, ya que la esfera pasaba entre los helenos como la figura
perfecta, la de armoniosa cerradura, pues el limite le pertenecia
intrinsecamente,




d) “mas sobre estos puntos se decide
con sélo ‘es o no es’”.

Férmula del principio de disyuncién que expresa la separacién
actual y total del ente, o de lo que de ente tengan la cosas, res-
pecto de las cosas en cuanto cosas.

Este principio, diré sirviéndome de una terminologia matemi-
tica, expresa que entre ente y no ente se da un “corte”, se da un
abismo de insalvable discontinuidad.

A Tio

Se ve por este fragmento que se dan dos caminos: uno, im-
pensable, in-decible, por el que el Pensar no puede caminar y del
que el Decir no puede hablar con logos; aunque puedan andar
por él el Opinar y el hablar de la palabra comin.

En cambio, el camino del Pensar es camino “im-pel-ente”
(méhot), ya que el ente mismo es im-puls-o, im-pele. La onto-
logia o logos del ente posee fuerza impulsiva propia, dialéctica
interna irrefreriable. El camino del ente y del ente-en-verdad o en
potencia no es camino inerte, cual los vulgares, de modo que
pata progresar por €l sea preciso ser empujado desde fuera, por
una causa externa; el camino mismo es aqui im-pel-ente. Recuér-
dese la dialéctica hegeliana, el impulso implicado y explotante de
su Logik.

A, Lixx

a) Toda la. fuerza de la argumentacién se cifra en la contra-
diccién inmediata y sublevante entre

“llegar a ser” y “ser”; entre “estar a puto de set” y “ser”.
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Del ente es propio y exclusivo “ser”, asi en presente eterno; “del
ente no es propio no ser, ni llegar a ser, ni tan sélo estar a punto
de ser” (Lr1).

b) Y tal presencia absoluta “extingue”, apaga (dméofeotan)
toda génesis, nacimiento o hacinamiento que incluyen siempre o un
llegar a ser o un estar a punto de ser algo. Y toda pérdida de
entidad resulta “increible” (dmovtog), pues “fe robusta no dira
jamas que del ente otra cosa que ente se engendre” (Lg).

A Liz

a) “ni es el ente divisible, porque todo &l es homogéneo”, es
de la misma raza o género (Movoyevéc); es, como ha dicho ya
Parménides (1.7), de la “raza de los todo y solo”; o de raza até-
mica, indivisible, como dird mas tarde Platén del tipo de ser por
antonomasia y modelo que son las ideas. Y lo que es “todo y
solo”, todo ni mis ni menos y en total separacién de lo demas, es
por dentro y por todos modos indivisible. El ente es todo ente,
enteramente ente y silo ente; si, pues, se diesen dos partes de ente
—dos, por divisién de “el” ente o pot otro motivo o medio—,
una de tales partes de ente se distinguitia de la otra por algin as-
pecto; y como son partes del ente y el ente es todo y solo ente
se distinguiria entre si por un aspecto del ente; es decir, el ente se
distinguiria de si mismo; el ente serfa en algin aspecto no ente.

b) Y si el ente es “solamente” ente no puede caber “mis” ente
y “menos” ente; en caso contrario el ente no se “tendria en si
mismo a si mismo a solas” (Euv-gxéc); no serfa “continuo”. Si
el aire fuera y estuviera solo y a solas o fuera de la raza de los
“todo y solo”, no cabria aire mas condensado junto a aire menos
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condensado, pues tal condensacién y rarefaccién dependen de que
el aire no estd a solas de lo demds, de que etd en relacién con el
frio y calor. Nétese el concepto parmenideo de “continuidad” o
estar en si, para si, consigo mismo todo a solas (an und fiir sich,
de Hegel).

¢) “Todo esti de ente lleno”; es decir, el ente y lo que de
ente tenga cada cosa estd siempre lleno, en su maximo posible,
sin poder aumentar (sin més) y sin poder disminuir (sin menos).

Se refiere, pues, esta frase a que todos los aspectos que pertenecen
al ente estin colmados de ente; no hay aspectos entitativos mas
entitativos que otros; que todas las cosas en cuanto seres —sean
Dios o creaturas—, estin igualmente llenas de ente, no es una
més ente que otra, autique en cuanto cosas ——cosas en si absolutas
o creadas—, puedan admitir menos y mis, un miximo y hasta
una trascendencia absoluta.

d) “prdjimo es ente con ente”, es decir, lo que de ente tenga
una cosa es prdjimo o emparentado y totalmente prdximo, de igual
raza y sangre que lo que de ente tenga otra, por mas que en cuanto
cosas y en cuanto tales cosas no sean prdjimos o parientes y per-
tenezcan a diversos géneros y especies y aun predicamentos,

A Iz

a) “limites de potentes vinculos, sin final y sin inicio”.

Recuérdese que para el heleno la esfera es no solamente un
cuerpo o figura geométrica especial y normativa sino que funciona
como “metifora metafisica”, quiero decir, como metafora para de-
signar las propiedades del ente en estado de perfeccién.

Asi, las cosas en su estado ordinario, el pensar en su estado
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vulgar de opinar, no pueden ser llamados “esféricos”, ni estin bien
“delimitados”, con perfil perfectamente cerrado sobre si y en si;
poseen final y comienzo arbitrarios, cambios accidentales y mudanzas.
En cambio, el ente, por ser de la raza de los que son “todo lo de
su orden y sblo y a solas”, puede ser llamado “esférico”: alabanza
metafisica de estilo geométrico. Los potentes vinculos de la esfera
son la supcrficie esférica y en ella no hay punto que sea, en rigot
y por estructura, final o principio. “Se puede comenzar por donde
se quiera, que siempre se llega al mismo punto de la esfera.”

b) “fe-en-verdad”, miotic dAnd¥c; es decir, una fe que se apoya
o confia a la Verdad, a lo que hay de manifiesto en las cosas que
es lo que de ente tienen; y el ente es no sélo Jo patente por exce-
lencia, sino lo sélido por antonomasia.

A L

@) La palabra helénica para designar el tipo de identidad pro-
pia del ente es TobT6v, que encierra los matices de “y” y de “de
nuevo” (o) y de posibilidad indefinida de repetir y volver sobre
si y re-volverse sobre si (T0v), té-ad-vdv. Es el tipo de identidad
de la esfera consigo misma, identidad por coincidencia perfecta y
continua consigo por medio de la rotacién, frente al tipo de iden-
tidad imperfecta de una linca recta que sélo al final de la rotacién
coincide consigo misma, mientras que la esfera (la superficie esfé-
rica, la circunferencia) “estin” en perfecta y continua coincidencia
consigo mismas durante y por toda la rotacidn y en cualquicr in-
gulo de ella. Tal tipo de rotacién encierra una unién, un “y” con-
sigo mismo, una unién “repetible” (10v) cuantas veces se quiera,
una identidad indefinidamente comprobable.

156




Pues bien: la identidad continuamente real y comprobable de
la esfera consigo misma sirve aqui de nuevo de metifora metafisica
para indicar el tipo de identidad, continua, indefinidamente com-
probable, del ente consigo mismo, frente a las demas cosas, mds
o menos cambiables, en que no vale sino una identidad parcial, en
bloque, al final de un proceso o antes de arrancar. Asi, el aguz es
agua solo si no se la calienta demasiado o no se la ataca con
ciertos procedimientos atémicos, . . »

b) Los términos de permanencia (Wovog), descansar (xgitat),
pisar en firme (Epmedov), abundan en estos versos de Parménides.

¢) Necesidad forzuda, xgutepn) *Avdyxm, o la “in-doblegable”,
mantiene al ente dentro de los potentes vinculos de la esfera del
ente, circunddndolo (dpuegpiz). Necesidad adopta aqui funciones y
tareas “circulares y esféricas”. De nuevo la geometria de la esfera
sitve de explicacién metaforica de una propiedad del ente: la per-
fecta cerrazén sobre si y en s, su absoluta sustancialidad.

¢) El ente es infinito; mas no es indefinido. Es infinito cual
la superficie esférica en que no hay punto inicial y final y por la
que uno puede circular cuanto quiera sin tropezatse con un limite
o barrera y sin salirse jamdas de ella; al revés de lo que sucede en
un tridngulo en que un vértice, por ser punto de discontinuidad,
permite y aun empuja a salirse de la figura. Y no es el ente cual
linea recta abierta o sin limites, indefinida, pues posee limites per-
fectos y perfectamente cerrados y estd separado de todo lo demis,
inclusive de todo Io césico de las cosas en que esté haciendo de
niicleo diamantino, de “su” sustancia.

De nuevo la misma figura geoméirica como metifora meta-
fisica.




A Lis

a) Ylas cosas aus-entes estin, para el Pensar, mis firmemente
pres-entes”. El guién dentro de aus-entes y pres-entes sélo intenta
aludic discretamente al “ente”, al aspecto de ente de lo pres-ente
y 2 la falta de ente en lo aus-ente respecto del Pensar, en aquellas
cosas en que esté lejos el pensamiento,

En efecto: “el pensar (y no el opinar) y el ser son una misma
cosa” (L3}; asi que las cosas en cuanto cosas precisamente estin
ausentes, lejos (ab) del ente (abs-entia, ab-esse); peto las mismas
cosas en cuanto seres o por lo que de ente tengan estin firme-
mente presentes ante el pensar; la ausencia cdsica no impide la
presencia entitativa ante y para el pensamiento. Cuanto mais au-
sente o alejada esté una cosa en cuanto cosa respecto del pensa-
miento ~—cuanto més movible, mudable... sea—, otro tanto mis
firmemente presente ante el pensar estari lo que de ente tenga, su
esencia, su definicion. El movimiento pasa y se ausenta del pensar;
la definicién, o esencia encarnada en palabras, del movimiento es
eterna y estd eternamente presente ante el pensar. Y Jo mismo le
acontece al tiempo real y a la esencia del tiempo,

b) “no dividird el pensamiento tanto que ente con ente no se
continde”. La divisién eidética o diafresis (platénica o aristotélica)
separan cosas de cosas, ideas de ideas; mas no pueden separar ente
de ente, lo que de ente haya en una idea de lo que de ente haya
en otta. El dos en cuanto dos, en cuanto idea atémica, en cuanto
todo y s6lo dos y a solas de todo lo demis, estd dividido de el tres
en cuanto tres, de modo que incluye una contradiccidn decir que
el dos en cuanto dos es menor que el tres en cuanto tres o que el
dos en cuanto dos mas el tres en cuanto tres dan el cinco en cuanto

158




cinco; pero no es menor contradiccion decit que el dos en cuanto
ente esté dividido del tres en cuanto ente. En cuanto ente todas
las cosas son uno; frente al ente ninguna puede defender ni su
unidad ni su distincién ni su especie ni ninguna de sus pretensiones
individuales y separatistas. El ente reabsorbe por eminencia toda
pluralidad y toda unidad; reabsorbe todo y lo encierra unificado en
la esfera del ente, en su esfera.

¢} “el ente no estd disuelto por todas partes... ni condensado
en un punto”, Porque el ente forma una esfera perfecta no se re-
siente ni se plurifica por la pluralidad “césica” de las cosas ni se
unifica segiin el tipo de unidad césica de las cosas mismas; no es
ni mis uno el ente en esa cosa sutil que es la idea de uno que en
esotra cosa que es la idea de dos, o estd mas plurificado en esa
cosa que es una nube que en esotra cosa que es una planta.,. El
ente trans-sciende y estd su unidad més alld y por encima (&méxeiver)
de los tipos de unidad y pluralidad césicas, de condensaciones cé-
sicas y de enrarecimientos cdsicos, tritese o no de cosas reales o
ideales.

A 116

a) “Lo mismo es el pensar y aquello por lo que el pensa-

miento ‘es’

1 h) L] -4 -~ r (<4 2 14
TO YOO AVTO EOTL VOELV UL OUVEHEY EOTL vomua.

El pensar (voeiv), y no el opinar, posee como caracteristica ser un
conocer cristalizado en “set”, y cristaliza en uno con lo que de ente
tengan las cosas, se funde en uno y se con-funde con el ente. Sélo
el conocer, precisamente cuando adepta la forma de pensar, posee
esta propiedad de fraguar en ente y fundirse en ente y con el ente.
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Entonces resulta que son “lo mismo”, son-en-uno el pensar y aque-
o para o que el conocer se ha vuelto pensar. El pensar es un
conocer que se ha metamorfoseado y cristalizado en “ser”, en “es”;
y tal metamorfosis del conocer no posee otra finalidad (oBvexsv)
que “ser”, que estar-a lo-ser, estar-a lo-ente. Pensar y pensar ente
es lo mismo, como cristalizar en diamante y ser diamante es una
misma y sola cosa; afladiendo la precisién de que el conocer no
siempre esti cristalizado en “set”, no siempre esta pensando; a veces
el conocer “opina”, y en este caso no “es”. Pero si el conocer
“piensa”, “es”. Y mds atn: el conocer estd hecho, tiene como fina-
lidad (olvexev, id propter quod, cuius causa) “pensat”; y, por
tanto, “ser”. El pensar estd hecho para ser.

b) El pensar se expresa en ente, v @ (en el ente, £0vmi)
nepatiopévov. El pensar se ha expresado en ente, el pensar esta
hablado en ente, de manera parecida a como decimos que la Iliada
estd hablada en griego. La lengua griega —sus modulaciones vo-
calicas, sus elementos musicales...—, es “lugar de aparicién”
(dmopavels) de lo que en tal poema se dice (negatiopévov Eoti),
de tal modo que lo material y la forma sensible de las palabras
desaparecen en cuanto tales para convertirse en lugar de aparicion del
sentido; de semejante manera, el pensar es “lugar de aparicién”
del ente y de lo que de ente tengan las cosas, desapareciendo las
estructuras del conocer, sus aspectos vitales, reales, cdsicos, de cosa
espiritual o no, sus enraizamientos humanos o mundanos. El conocer,
al pensat, cristaliza en ente, y queda al rededor del pensamiento
todo lo csico del conocer, cual escoria respecto del diamante que
es el ente.
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A Ly

“para todo, es ente nombre propic”; es decir, si nombramos a
cada cosa por su nombre propio, por su nombre entitativo, podrin
ser las cosas en cuanto cosas muchas y con muchos nombres rim-
bombantes y variados; pero al llegar a nombrar su “ser”, lo que
de ente tengan, silo hay “un” nombre: “ente” para todas ellas;
y lo que no puede ser nombrado con ente lo sers con “no-ente”.

Asi, para designar lo que de verdadero (dAndvc) haya en “na-
cer, perecer, cambiar de lugar, mudar el color aparente...” sdlo
hay “un” nombre: “ente”; y si se descubre que no hay nada de
ente en todo ello, sélo queda otro nombre propio: “no-ente”,

La lengua ontolégica sélo posee dos nombres: ente, no-ente, ser,
noser, Lo demids es palabreria de la opinién.

A 118

a) Continlia empleando Parménides las propiedades geométricas
de la esfera como metifora ontolégica, explicativa de las propieda-
des del ente.

La esfera esti “hacia todas partes bien equilibrada, partiendo
del centro”,

peooddev loomudis mdvry.

¢Es que, para el heleno, hay esferas no bellamente circulares o no
bien equilibradas desde el centro? Tal vez, a los ojos de Parménides,
el mundo césico no estaba bien equilibrado desde el centro, desde
la Tierra, lugar de mudanzas, aposento de las cosas con poco seso
de ente dentro; el equilibrio de la esfera del universo césico ira
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tornindose mis perfecto al alejarse del centro del mundo fisico.

Con terminologia moderna habria que decir que el mundo de
las cosas no es ni homogéneo ni isétropo. Parménides afirma que la
esfera del ente o la del penamiento que piensa lo que de ente hay
en las cosas es una esfera perfectamente homogénea —es ente y
solo ente y todo ente—; e isdtropa —es igualmente ente por todas
partes y en todas direcciones, no es mds ente aci y menos ente all4,

Véanse las afirmaciones que a continuacién hace Parménides
en esta misma estrofa,

b) “que todo lo del ente es asilo”, név ot dovlov.

He conservado la palabra griega dovdov; sélo que es preciso
restituitle su primitivo sentido. dovhov es lo no (3) saqueado
(ovkdw), lo incélume. Asilo significard, en sentido detivado, lu-
gar tan firme, tan bien amurallado de murallas reales o juridicas
que el que en él se refugie no pueda ser saqueado, violado, des-
pojado.

Las cosas en cuanto cosas no son asilo ni para si ni para los de-
mas, pues se mudan, nacen y perecen; mas el ente o lo que de ente
haya en las cosas es asilo para ellas y para los demads, pues el ente no
puede perecer ni nacer, el ente “es”, Hay mil maneras de quitar
a una cosa sus aspectos cosicos: saquearle su color, saquearle su peso
y aun su tipo de realidad cdsica —quitar, por ejemplo, a la circun-
ferencia su ser real, su estar realizada en una esfera de bronce, su
realidad broncinea—; tnas no hay manera de saquear o quitar 2
nadie su “ser”, lo que de “ente” tenga.

El ente y todo lo del ente y todo lo que de ente tengan las
cosas, que a veces es menor que un diamante dentro de una mons
tafia, es “asilo”, el supremo asilo, lo absolutamente in-saqueable.

Ninguna cosa puede entrar a saco por el ente y llevarse lo que
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quicra, apropidrselo. Las cosas no se apropian el ente; el agua se
presenta como agua, mas el agua no “es” ser; por eso la saquea
el calor y se convierte en vapor. El hombre, asi en blogue, no es
ser; por eso lo saquea la muerte y deja de vivir en este mundo.
Tal vez se dé en el hombre, en ese monte de carnes, un pequefio
diamante de ente que sea el germen de su inmortalidad.

¢) Si dentro de una esfera imaginamos trazadas superficies
esféricas concéntricas, con el mismo centro que la esfera, tales super-
ficies-limites o limitantes designan solamente delimitaciones transi-
torias del volumen esférico; sin que por tales delimitaciones sobre-
venga inhomogeneidad alguna a la esfera, sin que deje de dominar
“lo igual™,

De parecida manera: dentro de la esfera del ente, cada cosa
especial parece trazar y pretender saquear un trozo de ente, hacerse
con su esferilla de ente; mas tales pretensiones son simples delimi-
taciones sin importancia entitativa, sin poder para dividir el ente,
para inhomogeneizarlo,

A Lig

Desde el punto de vista del ente, que se acaba de explicar, ex-
horta Parménides a que se miren las opiniones de los mortales, el
mundo de la opinién, de lo que parece cuando uno se deja llevar
por lo que aparece. Y previene al ontélogo incipiente contra la
tentacién de tomar en serio las explicaciones “sisteméticas” que va
2 dar del mundo apariencial, Advierte sinceramente que sus pala-
bras, Ias del Poema fenomenoldgico, presentan un “ornato falaz”,
forman un “mundo engafioso” (xdopoc droTnAdg).
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NOTAS AL POEMA FENOMENOLGGICO







El plan primitivo del Poema parece haber sido explicar de una
manera sistematica la constitucién del mundo apariencial, del mundo
de la Opinién.

Y digo “de una manera sistematica”, por contraposicién a la ma-
pera prictica o manual (Zubandenheit, de Heidegget) como la opi-
nién de todo el mundo y de cada uno en cuanto uno de tantos explica
y se explica el mundo de las apariencias. Tanto la explicacién “co-
eriente” del mundo tal cual aparece y parece ser, como la explicacién
“sistemdtica” de las apariencias sin salirse de ellas o de su esfera re-
sultan, miradas desde el punto de vita ontolégico, expuesto en la
primera parte del Poema, explicaciones aparentes, superficiales y tan
mortales como los mortales mismos que las sustentan con su carne
y sangre mortales,

Desgraciadamente se nos han conservado pocos fragmentos de
este segundo Poema, y algunos de ellos incompletos.

A Ilx

a) “formas de conocimiento”, yvhung popgds.

Ya no emplea aqui Parménides el término voeTv sino el de yvipur,
que es un conocer mortal, naciente y renaciente con los mortales:
YLIy@ouEw, de estructura semejante a yiyveodas, Se trata de un
conocer vital, inmediato, mas de la vida corriente, de la vida de todo
el mundo, segiin el “curso de la opinién”; y no de un conocer pen-
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sante (vOEiv) de tipo metafisico, para llegar al cual es preciso trans-
cender (uetd) lo nacible (quotnd). y lo perecible.

b) “‘opuestamente estructurados”, dEpMag, dvrlu, opuestas por
construccién, por traza o trazado. dEpag posee igual raiz que dépewv,
déuos, edificio, edificar. Las cosas, tal cual aparecen, son “casas”
o edificios desmontables y montables; se presentan, cual instrumentos
(Zeug, de Heidegger) con su estructura peculiar, sin esencia (sin
qué es) y de ordinario con un tipo de existencia impropia. Asi anda
por ahi la circunferencia bajo forma de rueda o de moneda; y la
linea recta, cual vara o metro. Y cabe “oposicién” de estructuras o
contextura, lo que no es posible en la esfera del ente que sdlo se
opone contradictotiamente al no-ente. La oposicion contraria no per-
tenece, en rigor, al orden del ente, sino al de lo aparente.

¢) “les atribuyeron o impusieron signos”, onuata; porque las
cosas no poseen, en rigor, propicdades, sustancia (oUsia), sino se-
fales mas o menos adherentes cual vestidos, insignias, decoraciones.
Los aspectos, lo que a (ad) la vista (spectari, spectator) ofrecen
las cosas son, propiamente hablando, y desde el punto de vista onto-
légico, simples sefiales o indicios de “otra” cosa o de lo que de ente
haya en cada cosa.

A T.23

a) Una de las dos cosas contrapuestas, por cuya tensién y dis-
tensidn surgen las cosas concretas, es el Fuego que por su lama
resulta Bter, “fuego etéreo de llama”; funde, pues, Parménides dos
elementos, Fuego-Eter, en uno solo. Y o llama “ente benigno™ (#mov
£0v}), o segin otra leccién, OGOV, de mente o frente benigna,
por los efectos beneficiosos de la luz y de la llama; “sutil”, por opo-

nerse a la Noche-Tietra; “idéntico consigo”, pues el Eter y el Fuego
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no consienten dentro de si otro elemento o cosa concreta, pues o los
queman o los dejan caer a la Tierra. Se trata, evidentemente, de una
identidad concreta, de una pureza material.

b) El otro elemento funde también en uno dos: Tierra y Noche.

La tercera dimensién (otpedv), seglin los helenos, incluye no
sélo el aspecto de “solido”, sino el de “privado de luz” (otépeoic),
por relacion a la superficie que es para el heleno, segiin dice el
nombre mismo de superficie, Emipaveia (paveio, galvesdi, pdog:
luz), “lugar de luz”, de aparicién luminosa. De aqui que Parmé-
nides considere como un solo elemento Noche-Tierra, y le atribuya
“pesada y demsa contextura”,

A dly

Seglin esta estrofa, el Poema fenomenolégico, o explicacion
(Ayog) de las apariencias o de las cosas tal cual aparecen a-la
luz del sol, habria que construir un sistema que presentase la evo-
lucién del mundo en funcién de los dos elementos Fuego-Noche, y
de sus propiedades aparentes. Tal sistema incluirfa todos los cono-
cimientos de los mortales en cuanto simples mortales.

A 1l.5-6-7

a} Consecuencias del plan fenomenolégico:

1) Todas las cosas resultan una combinacién de Luz y Noche,
los dos elementos preferidos por el tipo visual helénico.

2) Luz y Noche son los poderes (Suvdusic) o raices de las
actividades de las cosas.

3) “Todo” estd “lleno” de Luz y Noche, en partes iguales, en
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inmediacién. “Todo”, ndv, es decir, el Todo o el Universo. *Todo”
es aqui un nombre propio,

b) Estrofa que alude a la constitucién concreta de algunos ob-
jetos por medio de los dos elementos basicos.

Por “orbes” debe entenderse los astros; segin algunos intérpre-
tes las palabras ol otewdrgear deben referirse al  sustantivo
otéQavol, coronas; es decir, los astros de “coronas” mis o menos
luminosas, ardientes, igneas. Las coronas o franjas mds exteriores
de la franja total luminosa o ignea de cada astro van componién-
dose proporcionalmente mis de Noche. Asi aparece a la vista
de todos; la corona solar, por ejemplo, a una cierta distancia del
sol desaparece y parece confundirse con el negro vacio de la Noche,

¢) Pero el Fuego, cual sutil y penetrante saeta, vuela a través
de todas las cosas, pues a cada una “cayd en suerte” su parte de
fuego (diccu).

d) Y, por fin, se da una Demonio (f| Aaiuwv) que gobierna
todo; es decir, una persona demoniaca (Bof-pwv), un fuego espe-
cial o una luz subsistente personificada o concretada en una per-
sona.

€) Lo vardén y lo hembra no son tmicamente dos formas con-
trapuestas y complementarias propias de la especie humana o de
clertas cosas; aqui se toman como contraposiciones cosmicas. Asi
también en Pitdgoras. Por esto dice Parménides que “pot todas
partes vige el principio de parto terrible y el principio de mez-
da..” (ILy).

A ILg

Promesas o temas de explicacién. Nétese la forma delimitante
del Cielo. Otro rasgo de la mentalidad helénica: preeminencia del
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citculo, de la finitud concretada, como en tipo sensible, en la esfe-
ra, circulo, circunferencia.

A ILix

Enxplicacién apariencial que la Opinién de todo el mundo y
de cada uno de nosotros en cuanto que somos uno-de-tantos da de
la mente (poijv).

En rigor, el pensar y el pensamiento no se presentan en el curso
de la vida normal y comiin; son “acontecimientos metafisicos” que
no pasan todos los dias ni a todo el mundo y menos al que vive
seglin todo el mundo. De ahi que Don Nadie entienda por “pen-
samiento” (vOnpuo) otra cosa que el ontblogo, porque lo vive de
otra manera. Y esta manera, corriente y comin, de vivir el pensar
consiste en que el pensamiento es lo pleno, mhtov Eott vénpa; que
no debe entenderse cual si el pensar fuese lo “miximo” a que pue-
de llegar el conocer, respecto de otros tipos inferiores, cual la
opinién, la vista, el oido... La palabra mAtov designa un méximo
que “llena” (mwAfiderv) una medida finita.

Parménides habla de un conocer visceral o cordial (ppovéeiv)
que coincide y se identifica con la naturaleza (@loig) misma, que
nace con la carne y sangre mismas. Y tal conocer visceral y na-
tural adopta diversas formas, dando la de pensar o entendimiento
{vonpa) cuando se trate del conocer propio y connatural o innato
en “miembros multiflexibles” (mokimapmtos), sutiles, no rigidos,
cual la Tierra oscura, ni de pesada y densa contextura. O sea: el
conocer cordial o innato en y de los miembros sutiles, etéreos, lumi-
nosos constituye, asi activamente y en identidad concreta, el conocer
de tipo “pensar”, pensar visceral. Pensar es pensar “luminosamen-
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te”, etéreamente, con un méximo que llene (mAéov) la capacidad
finita del hombre concreto.

A Iliz

a) El mundo apariencial est4 condenado, por estructura, a muer-
te; y tal muerte le sobreviene desde dentro, porque precisamente
la madurez trae consigo la corrupcién, Cada cosa natural se ceba
para morir, es cosa-para-la-muerte,

6) Los nombres son de imposicibn humana, son insignias
(Emionmov) que los mortales cuelgan sobre las cosas para indicit-
se-las (onuaively, ofjua) unos a otros. Y lo que los nombres dan
a entender, dentro del plan cognoscitivo de la vida mortal y de
todos los dias, no pasa de ser sefiales superficiales (Znt), sin llegar
a Gmbpovolg, a proposiciones luminosas, inmutables, eternas, indi-
visibles (&ropov).

De las dos funciones que Aristdteles atribuia a los nombres, la
semintica y la apoféntica, sélo la primera circula y hace de moneda
de cambio en el mundo de la Opinién; sélo en este mundo aparien-
cial y viviéndolo cual apariencial se puede dar una cosa por otra,
hacer que una sustituya a otra (Besorgen, Vertretbarkeit, de Hei-
degger}, tomar el cuidado de otra y por otro, que una sirva para
mil cosas y menesteres, que sirva de instrumento. Funcién seméin-
tica, de sefial, signo, insignia. La funcién apofémtica pertenece al
mundo ontolégico, al que presenta lo que cada cosa “es”, lo que
de “ente” posea cada cosa; y el ente ya no puede servir de ins-
trumento, ni de signo, ni de insignia ni de moneda de cambio, ni
sustituir a nada ni a nadie.

El ente es lo que es, sin trueques ni trastrueques ni trampas.
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NOTAS AL POEMA DE EMPEDOCLES







NOTAS AL PROEMIO







A

a) “Es cosa de Necesidad.”

He traducido por “Es cosa de Necesidad” y no por “es cosa de
la Necesidad”, omitiendo el articulo, porque en la época y en la
mentalidad histérica de Empédocles, Necesidad, Discordia, Amis-
tad, Hado. .. son personas o personificaciones concretas. La misma
omisién se repetird, pues, ante cada personificacién mitoldgica, por
el mismo motivo por el que omitimos el articulo ante Jépiter, Ve-
nus, Apolo...

b) “cosa de”; esta frase traduce imperfectamente cl término
xohua, que significa mafia, instrumento, artificio, procedimiento de
que se sitve (yofjolot) Necesidad, la In-flexible o in-doblegable
(G-Gyx).

¢) Dios-demonio-mortal: son tres maneras de ser, no tres espe-
cies irreductibles entre si ¢ incomunicantes. La misma cosa puede
estar a lo divino, 2 lo demoniaco y a lo mortal; ascender y descen-
der por tal escala entitativa. Todavia no se comoce en tiempos
de Empédocles la teoria platénica de las especies o ideas atémicas,
indivisibles, simples, separadas irremediablemente unas de otras,
siendo cada una toda y sola una cosa, con su diferencia especifica
inmutable, separadas entre si las especies de un género por dife-
rencias contrarias e irreductibles,

En Empédocles una cosa puede pasar todos los estados entitati-
vos, y no hay mis que estados diferentes,




Durante fa primera época de la filosofia platdnica todavia se
sostendrd esta teorfa entitativa: que nd hay especies de seres, sino
estados diversos por los que pueden de suyo pasar todos los seres.

Asi veremos en el Poema presente que Empédocles puede bajar
del estado o de estar-a lo-demoniaco al estado de mortal, a estar-a
lo-mortal; y volver a su estado primitivo al cabo de tres veces diez
mil afios que es la duracién del ciclo de castigo o de permanencia
en un estado inferior al demonfaco. Y dentro del estado de mortal
puede una cosa, aqui Empédocles, recorrer todas las variadas for-
mas de Mortales: estar a lo doncel, a lo doncella, a lo pez, a lo
arbusto, a lo ave... (cf. 2).

Si no se tiene presente esta teorfa de los “estados” o “estados-
estadios” del ser y de cada cosa frente a la teorfa de las ideas atd-
mica y de las especies aristotélicas, inmutables y eternas, no se
entenderd nada del Poema.

d) “alguno de los Demonios
a quienes cayé en suerte vida larga”.

La vida larga es una propiedad del estado demonfaco y de las
cosas que en estado demoniaco estén; y es propiedad, no de tipo
esencial e inmutable o que nazca de la esencia de Demonio, sino
propiedad que les conviene por “haberles caido en suerte” (Aehdyaot,
Adyeots).

Este sorteo de propiedades revela que no se trata ain de esen-
cias, concebidas al modo platénico, aristotélico o moderno. No
tiene ya sentido hablar de que “al hombre le-ha caido en suerte Ia
racionalidad”, de que “al tridngulo le cayd en suerte tener tres 4n-
gulos”... Aqui hallamos otra concepcién diversa de la estructura
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y conexiones internas de las propiedades de las cosas: comexién por
suerte y por con-suerte.

El concepto de sustancia (oloia) y el modelo de constitucion
esencial de las cosa aparecerd, por primera vez, en Platén y s per-
feccionard en Aristételes.

¢) “por si y ante si” traduce la palabra atrog, forma adverbial
de alrdg; de “el mismo” obrando como “el mismo”, el mismo en
cuanto mismo.

f) Se puede caer del estado demoniaco al mortal, entre otros,
por dos muotivos:

1) Por profanar amables miembros con criminoso asesinato,
es decit, con asesinato doloso, con herida traidora. El térmi-
no griego yviov, que aqui usa Empédocles, no significa cunales-
quiera miembros, sino miembros inferiores; por ejemplo, los miem-
bros todos de una mujer mortal son todos yvin respecto de uno
que se halle en estado de demonio. Asi que la caida de un demo-
nio puede acontecer por profanar miembros de una mottal o de un
mortal, y profanarfos por asesinato, por herida traidora, con dolo
(Gumhafior @dve). Tales caidas acontecieron frecuentemente en-
tre dioses y mujeres, segin nos lo cuentan las mitologfas.

“Amables” miembros {@lla yvia) parece referirse, respecto de
dioses o demonios, a los miembros de mortales del sexo opuesto; res-
pecto de dioses o demonios a miembros femeninos, etc.

2) Por jurar en falso, por mantenerse tozudamente en un delito,
por empedernimiento en la caida misma,

La significacién de juramento (8gvog) entre los griegos primi-
tivos era, mds o menos, la siguiente: jurar es jurar no pasar un cerco,
una valla, un limite.

La raiz de Gpnog (juramento) es la misma que la de Eguoc
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(c-erco, valla). Faltar (dpaotdveiv) es pro-pasarse, pasar mis alld
de lo decbido, de las vallas fijadas por la Suerte, por las Moiras o
Sorteadoras de su estado a cada cosa.

Per-jurar es per-sistir en pro-pasarse, ya que jurar es jurar no
pasar o no propasarse, respetar un cerco o valla.

Por ejemplo: un demonio resulta perjuro (£mi-Gpxog), va con-
tra el cerco (Gonog) de su estado si profana o se mete con miem-
bros mortales, si se deja llevar por su seduccién (@ida) y persiste
en tal propasarse, haciendo de ello “estado”.

Esta interpretacién de juramento (6@x0g) como pasar un cerco
(Eonoc) se confirma atendiendo al epiteto que recibe el juramento:
“juramento amplio” (nhatéeoo, Cf. 1, Li8, etc). Juramento
amplio es aquel cuyos cercos o linderos de prohibicién abarcan una
geande extensién de objetos o de tiempo.

g) Los castigos de tal cambio de estado, realizado por los
motivos indicados o por la manera dicha de perjurio y empecina-
miento, son de dos clases:

1) Andar errante por un periodo de 30,000 afios lejos de los
Bienaventurados, del estado de Bien-aventuranza (paxdgav), propio
del estado divino o demoniaco. Pérdida de Ja Bienaventuranza.

2) Nacerse en formas mortales a lo largo de tal periodo de
tiempo.

Caida al mundo de la génesis, quedando sometido a los cam-
bios de forma.

Empédocles se sitve de los términos Gh-dAeotan, reduplicacién
reforzante de dhdopat, para designar un andar errante que es
un rodar cual mendigo, una y otra vez, por todas las puertas de las
cosas, pidiendo repetidamente como limosna entitativa una forma
mortal. Emplea para “formas” el término eidea, es decir, las apa-
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riencias o apariciones visuales, pues en el fondo nada “es”; cada cosa
“estd” solamente en un estado més o menos consistente. Y habla
de uikevdog Piérolo, de senderos de o vivible o tipos del vivir, y
no de senderos de Biov, de la vida, pues la vida parece algo fijo,
una especie; y aqui la vida es solamente un “estado”, estar-a lo-
vivible. Se vive, como se pasa por un sendero; se estd de paso por
la vida, se esta de paso por ese estadio que es el vivir.

A 2

@) He traducido veixog por Dis-cordia, pues la palabra Dis-
cordia indica un principio de “disyuncién”, de separacién “cordial”
(cor, cordis latino) intima y profunda. Para el principio contra-
puesto LAOTYG emplearé el término de Amistad, y no el de Con-
cordia, porque Empédocles no se sirve tampoco del mismo término
con dos particulas complementariamente opuestas, cuales son Con-
cordia y Dis-cordia.

Y es que, en rigor, el proceso del mundo no se hace por con-
trarios inversos uno del otro, cual guante al revés y al derecho,
sino por contrarics que dan un anverso y um reverso, sin ser el
reverso el anverso al revés; anverso y reverso son diversos, cual en
las monedas ordinarias, dando sucesivamente las formas aparienciales
del universo.

De aqui que emplee Empédocles dos palabras contrapuestas
—Amistad, Discordia—, @tAd1ng, veizog; y no una sola con par-
ticulas inversas.

b) Aqui hallamos cémo Empédocles fué demonio, cayé al estado
mortal y en él estd cumpliendo los dos castigos:

1) estd profugo y vagabundo del Cielo, discordante y discorde
del Cielo, del estado bienaventurado;

181




2) y va pasando y ha pasado ya por algunas de las formas del
estado mortal,

¢) Empleo la palabra de raiz unitaria *“doncel, doncella” para
respetar la unidad etimolégica de la correspondiente griega, ®ovgog,
zo0on.

d} La palabra “arbusto” no traduce la fuerza de la griega
dduvog, que viene de y se emparenta con Jape, dopvoes, frecuente,
frecuentemente, repetidamente.

“Arbol” era interpretado y visto por el heleno cual cosa que
repite frecuentemente, que re-brota y re-construye sus Grganos en
ciettos petiodos, frente a los demds vivientes {aves...) que no po-
scen ni ostentan esa periédica repeticién creadora de sus drganos,
sino que los tienen de una vez para siempre, sin la maravillosa
posibilidad de re-nacerse y re-novarse integra o casi integramente
cada primavera o estacién apropiada,

) “en el Salado”, &v AL, en el Mar (fAc, s-alis, s-al). Traduzco
por Salado a fin de conservar la unidad etimolégica, y aun para
guardar el matiz especial bajo el que se designa aqui al Mar; a
saber, comc salado, como la sal misma presente en esa cosa privi-
legiada que es el Mar. El Mar es el lugar propio de la Sal en
su estado propio; la sal adopta estado y forma sélida, dird Empé-
docles (120}, a impulso, a golpes de los rayos del Sol.

f) “el Dia despiadado”, veehic fjuag. El Dia despiadado por
antonomasia es el de la muerte. Aun no se ha hecho, en tiempos
de Empédocles, un calendario neutral en que todos los dias son igua-
les, como tampaco existia ain en esta época la sucesidn aritmética pura
y anodina de o, 1,2, 3, 4. . . en que ning(in nimero posee propiedades
extraatitméticas. Para el heleno, como para el primitivo, cada ndmero
posce propiedades no aritméticas, misticas algunas de ellas; se dan
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nimeros perfectos junto a otros superabundantes y excedentes de Ia
medida (mEQLoody, dgmiov), nimeros figurados... De parecida
manera: la sucesién de los dias no se presentaba adn, en tiempos
de Empédocles, como uniforme; habia dias, por decitlo asi, intrin-
secamente privilegiados y afectados de propiedades extracronolégi-
cas, por ejemplo, el Dia de la Muerte, el Dia despiadado. Ser tal
dia Dia de la Muerte era una propiedad inherente a tal dia res-
pecto de tal hombre. Rasgo de mentalidad primitiva, de “partici-
pacién mistica”, segin la terminologia de Lévy-Bruhl. Tal Dia
despiadado puede “efectivamente” matar o destruir; aunque, para
nosotzos, tal dia del calendario, por ser puro y simple dato crono-
légico, no posea ni se nos presente con semejantes pretensiones
causales,

g) “aun antes de intentar en mis labios
de la voracidad los gestos posesores”.

La frase griega correspondiente es de una sutileza maravillosa
en los detalles: peticacdar megl yelheoot oyétA’ Epya Boods,
que es un estar sintiendo, adivinando en los labios el intento o
consejo (ueticaodon, pijrig) de devorar (Bogd); y las obras de
devorat o de la voracidad son obras que tientan o intentan poseer
(oyétiia, de oyeiv, tener), o hacen el gesto de poseer.

Se trata aqui de voracidad, de sentir en los labios tentaciones
de apropiarse algo de un estado inferior. Asi, tespecto de un de-
monio, voracidad sensual, sexual, ..

A 3

@) Al sentir o adivinar en sus labios, simbolo de la parte ape-
tente, la tentacién, intento o anhelos posesorios de lo inferior, el
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demonio Empédocles, o Empédocles en estado de demonio, se
halla “vuelto hacia” el prado del estado mortal, dvacoigectol
notd Aewsbovag Svnrdv, se halla ya en direccién de caida hacia
el estado mortal, va ya cayendo del cielo. Y lo primero con que
se halla es con un “infierno” demoniaco, digamos con “los Demo-
nios que estin bajo forma diablesca”, entendiendo por demonio
en forma diablesca aquel conjunto de personificaciones de los con-
trarios puros y acendrados que, al unirse a lo mortal, daran las mil
variadas formas de cosas mortales, producirin la generacién y la
corrupcion de las cosas. Asi: Asesinato, Rabia, Pelea, Atrmonia, Re-
tardo, Prisa. .. forman un mundo de Demonios que, al juntarse 2
la materia, dardn origen a los cambios, mudanzas y contrariedades
de este mundo mortal, mientras que los Demonios en su forma pura
y simple nada tienen que ver con el mundo de la génesis y mor-

talidad.

Y, en general, todo Demonio en fase de “volverse hacia”, de
inclinarse hacia la materia adquiere la forma de “diablo”, dando
a esta palabra el aateriormente fijado sentido y no otro teoldgico,
moral o popular. Recuérdese que la mitologia admitfa dioses in-
fernales.

b) He traducido At} por Desvario y no por Calamidad, Des-
gracia...; y el motivo es el siguiente: *ATH] estd etimolégicamente
emparentado con el vetbo adw, que es enloquecer, quedar atontado
por exceso de luz. Mitolégicamente, Até es hija de Japiter, el
Luciente y el Lucero, quien, si no regula su luz, ciega, entontece y
hace desvariar al hombre finito y a los demonios mismos; y tal des-
vario y ceguera es la causa de todos los pecados, errores y cala-
midades.
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Precedente histérico de la teorfa socratica del pecado como ig-
notancia y ceguera mental,

¢) Empédocles enumera diez contrarios demoniaco-diablescos,
apareados. El niimero diez tal vez se deba a influjos pitagéricos.

Véanse en Aristbteles los diez contrarios atribuidos a los pita-
gbricos; algunos de ellos coinciden sin més con los aqui enumerados
por Empédocles,

d} Heliopea no es el Sol, fiog. El Sol es demonio, pura y
simplemente. Heliopea, filudarny (S1ig) tiene que formar un par
con Chtonia, que no es simplemente y¥dv o la Tierra; es decir,
Heliopea parece ser el Sol en cuanto que mira (fjAog, dyng) hacia
la tietra; por tanto, Heliopea es el Sol inclinado y vuelto ha-
cia el mundo de las mudanzas y mortalidad (Sol en fase diablesca;
¥, en este sentido, se contrapondria y complementaria a Chtonia,
que no serfa tampoco la Tierra sino la tierra en cuanto lugar
en que germinan, nacen y mueren las cosas mortales bajo los influjos
de la “Mirada-del-Sol” (Heliopea), mirada que llega muy lejos
y alcanza a penetrar y fecundar todo (ravodmg).

e) Con semejantes demonios, en fase de inclinarse hacia lo
mortal, llega el Demonio Empédocles, en fase diablesca también,
al “antro de este mundo”, a la caverna platénica (dvtoov), cueva
bien cubierta (Umboreyov).

A 456

" a) Deseripcién del estado mortal, sujeto a los vaivenes y oposi-
ciones de los elementos basicos (Eter, Mar, Tierra, Sol) que se
pelotean a los mortales y a las cosas sin darles puntos de reposo.

b) “Planes de estrechas miras por los miembros de los mortales
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andan esparcidos”. Empédocles hablard repetidas veces de un cierto
conocer vital de los miembros, de fe de los miembros vivos (cf. 131,
ILs; ILg...).

c) “convulsos ¢ impelidos”; he traducido la tnica palabra del
original £ avvipever con sus dos significaciones principales para
dar mds fuerza a la frase.

Ay

“Mas, Ta...”. El Poema esti dedicado a Pausanias, hijo de
Angquito, el de mente demoniaca (dol-powv; Soi-uwv). No creo
que interesen ya los motivos por los que Empédocles dedics tal
poema a tal persona, aunque los comentadores, cual diligentes sa-
buesos, hayan rastreado tales detalles. Por esto he dejado de poner
los nombres propios y puesto “T0”, para que cada uno de nos-
otros se dé, en lo posible, por aludido.

As

@) “maniitico hablar”, locura de lenguaje, pavia yidoong.
b) “honor de buena opinién”, dviea T ed-86Eoto.

La 808a y la £0-00Eq, la opinién y la buena opinidn es propia
de los mortales, es su tipo de conocer y su tipo de apreciar las cosas
y personas; y son tales opiniones y buena opinién (valoraciones
mortales) “flores” de un dfa o pocos mas. Otra cosa serfa el honor
procedente de la ciencia o de la sabiduria.

La tentacin o apetencia mortal por tales honores de mortales,
dice Empédocles, no le atraerd tanto que falte a la reverencia de-
bida a lo divino (ba1étng).
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Ao,

a) Invitacién a la sabiduria, come medio de evaditse de lo
mortal, convertirse y revertit asi al pristino estado. La sabiduria
posee funcién transcendente. Este punto lo desarrollaran larga-
mente Platén y Plotino con los misticos todos.

5) El plan de “saber” frente al mortal de “opinar” incluye,
segin Empédocles, lo siguiente:

1) Un “saber de vista cierta”, poniendo todo empefio, exten-
diendo toda la palma (mdon mohdpy, palma), en “mirar” Gdoéw;
ddoel maoy wakdun. Mirar con la vista bien extendida, cual pal-
ma, para coger después con todos los dedos, en el puifio.

2) Lo visible, lo patente o manifiesto de cada cosa, mi] sxaotov
hov, lo que es en cada cosa lo manifiesto,

3) Y para percibitlo, emplear lo més sensible y fino de cada
potencia cognoscitiva: de la vista, la pupila; de los sonidos, los
articulados por la lengua.

Por esto termina Empédocles contraponiendo el conacer noético,
voETy, a “la fe de los miembros™, sioTig yuiov, al conocer vital de
cada parte viviente, de los miembros inferiores.

Preeminencia del noein o pensar sobre los demas tipo de conocer.
Rasgos todos ellos helénicos.
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NOTAS A LA PARTE PRIMERA







Alx

2) Raices, éilbuata. Las cosas provienen de raices vivientes y
no de principios (Gy1), causas (Gitia) o elementos (oToryeiov),
teniendo presente que estos tres tltimos tipos de composicién o
formacién de las cosas no son necesariamente vivientes, como lo
son de suyo las raices. Empédocles asienta su interpretacién del
mundo en un vitalismo universal o hylozoismo.

b) Tales raices originantes y originarias son: Agua, Tierra, Fue-
g0, Eter, que no deben entenderse cual elementos minerales o puros
cuerpos quimicos sino bajo forma “radical”, viviente y germinante.

¢) Empédocles designard a veces tales cuatro raices con otros
nombres, vgr. Japiter, Hera, Aidoneo, Nestis.

d) Empero la vida de tales raices, sus entrecruzamientos y des-
garres provienen de la Amistad y de la Discordia.

En total cuatro raices o materiales vivientes y dos pederes vitales
para los procesos anabolicos y catabélicos bisicos: Amistad y Dis-
cordia,

Alz

a) “Dicho dual”, y no dicho doble, pues se trata de afirma-
ciones contrarias y complementarias, mas no simplemente inversas
una a la otra, ni menos independientes (dos) unidas accidental-
merite.

b) “Uno se crecia y acrecia tanto”... El verbo adEdvecdau
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posee esta doble significacién de crecer y acrecerse, de aumentarse
por crecimiento interno, por asimilacién viviente de una pluralidad
reduciéndola a unidad concreta, a Uno. Si tal crecimiento con acre-
cimiento unificante se llevara al limite, desaparecerian los Muchos
y quedarfa Uno solo, Uno en soledad y unicidad, no abstracta sino
concreta y viviente.

¢) “por des-nacimienta”, di-£qu, por espontinea divisin de lo
Uho, por un espontineo fraccionamiento vital, parecido en grande
a la divisién celular, el Uno se hace (qiecdmi) en dos (dig).
Proceso de dicotomia vital, propuesto como ley universal de la evo-
fucién césmica. ‘

Al

a) “transelnte coincidencia”, oUv-0d0g. Las cosas especiales
(plantas, hombres, animales...) no poseen esencia fija, clasificable
en especies inmutables; surgen cuando coinciden, cuando se hallan en
una encrucijada del camino (680g) de la universal evolucién y
crecimiento o descrecimiento, y perduran durante tal coincidencia
transe(inte, ni més ni menos. Tal coincidencia puede engendrar
unas cosas y destruir otras, asi el encuentro de plantas y animales
puede conducir a la destruccién de las plantas y al engendramiento,
por digestion, de la sustancia animal,

b) “la destruccién, alimentada por las cosas desnacidas,
se volatiliza a sf misma”.

Destruccién recibe aqui el nombre de dméhenic, dejar de la
mano, no tomar para si. Una unidad vital viviente que no unifica
ni absorbe en unidad, que no crece y se acrece con los Muchos, que
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decrece o se cae a trozos, hace surgir en el proceso y diteccién ca-
tabélicos la pluralidad, los Muchos, como des-hecho de lo Uno
viviente,

La destruccién, a fuerza de destruir, de alimentarse de las cosas
destruidas, de los des-hechos de unidad, se vuela o volatiliza, &i £mwem,
di-métecdou (volarse a trozos, volarse en dos).

El crecimiento, al llegar a acrecerse y hacerse con todo revienta;
mas, hasta llegar a tal [imite méximo, en que es Solo (Uno <+ todo),
va engendrando cosas cada vez méas potentes en unidad asimiladora
de miés cosas, y destruye durante tal crecimiento unificante sélo lo
que se opone a mayores crecimientos,

El de-crecimiento llega en el limite a simples que ya no pueden
decrecer més; y, por tanto, un decrecimiento que no decrece ni
puede hacer decrecer se volatiliza a si mismo.

¢) “nunca descansa de repetir sus intentos”. Asi traduzco la
palabra compuesta di-ap-nepés, melpw, dud, que es un ensayar una
y otra vez a través de todo, perforar (d1d) todo repetidamente y
en todas direcciones.

d) “odio de Discordia”, Exlog veixeos, el odio constitutivo de
la Discordia.

A lg

a) “Uno aprendié 2”, pepddnre, término vital apuesto a toda
interpretacion mecanicista.
b) En el proceso “Muchos-Uno” {fase a
P
y en el inverso “Uno-Muchos” (fase b) se engendran y des-
engendran (leodal, Si-€qu) las cosas; y a esto llama Empédocles
GMaoeotat, hacerse “otros”, alter-atse un ser. Y se trata de un
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proceso cerrado o ciclico, circulo inmoble, proceso indefinidamente
reversible sobre si,

r’ Muchos _l

Uno Uno (#idxhog, ciclo cdsmico-vital),
t_ Muchos _|
Tal proceso perenne no deja que cosa alguna apoye sus pies
en lo eterno,

ot oquoy Eumedoc aldv.

Lo eterno no es suelo propio para los trashumantes pies de las
cosas sujetas a tal proceso vital ciclico.

Als

a) Estas repeticiones no se deben a diversas tradiciones conser-
vadas por diversos autores, como se ha dicho a veces, sino a plan
sistematico de Empédocles mismo, ya que, segin él,

“lo que sea bello repetir conviene
dos y aun tres veces” (I.25).

b) “mitos capitales”, mtpata pvddv: los limites de los mitos,
los perfiles o contornos de los mitos que, cual los limites o con-
tornos de una figura, dan un perfil propio, mientras que lo de
dentro de tales perfiles resulta homogéneo o plano. Los limites
de los mitos componen, por tanto, el perfil tipico, lo capital de un
mito, quedando dentro lo derivado o secundario.

¢) Nétese la contraposicién “aparte” {dlya) y “entre” (p.i-:‘l.'a)
La Discordia contrabalancea la unificacién impuesta por el creci-
miento asimilador de la Unidad, por la absorcién unificante de
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las raices de la Amistad. Empédocles se sitve de la palabra
drdhavroc, talento o medida de peso que pesa, contrabalanceando,
otra cosa. Discordia como contrapeso intrinseco y viviente de Amis-
tad. Amistad y Discordia son “igualmente anchas, igualmente lar-
gas” (lom nijnds e mhdrog).

d) Nétese la funcién cosmica o universal de Amistad (y de su
contrapuesto, Discordia) frente a la funcién antropolégica circuns-
crita que a Amistad y Discordia suelen atribuir los mortales.

e) “hélice implicita” traduce la frase Si16 mavtdg Ehooopévy.
He conservado la misma raiz griega de #ME, hélice. La palabra
“mplicita” traduce el du&. La Amistad, bajo todas sus formas
—la de Amor, de Afrodita, Gozo...— es hélice o barrena que por
todo se mete y adentra, que todo impulsa y hace vibrar.

ALS6

a) “Iguales son” en cantidad o valor absoluto de ser. Todo
puede ser Agua, por ejemplo; y Agua puede dar todo. Recuérdese
a Herdclito; fuego como moneda universal de cambio. Sdlo que
aqui se dan cuatro monedas de cambio equivalentes, capaces de com-
ptar o cambiarse cada una por todas las cosas e inversamente.

b) “coetdneas en nacimiento”, Hhixa yevvdv. Quiere decir
Empédocles que, de suyo, la génesis del universo puede comenzar
por cualquiera de ellas. Si el universo comienza su evolucién por
“Agua”, todo serd “agua” y modos o figuras de agua; empero
por la igualdad y coetaneidad de las cuatro raices, el que el universo
comience de hecho por una sola de ellas, por dos, por tres o por
una combinacién concreta de ellas no puede provenicr de su con-
textura, pues son iguales, sito del Hado, de las Parcas que sortean
y deciden por suerte lo que, desde el punto de vista esencial, no
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se puede decidir. El “turno” (Ev péos, &v péger dlong) —el que
“ahora” todo sea agua, el que “después” todo sea fuego..— de-
pende de un turno que la Parca concierta o ajusta (L7).

¢) “dignidad”, Tuud}; en el doble sentido de honor y cargo, de
preeminencia en valor y de eficiencia o faena a realizar,

A1y

a) “circunnavegando el circulo”, meoi-mhopévore windoto.

Una vez que el Sol, cual nave, ha dado la vuelta y navegado
por el circulo celeste, por su orbita. Tal 6rbita fija el tiempo y
duracién basica de los procesos.

b) Destrnitse hacia, engendrarse hacia, p¥ivew lg, adEdveodon
glc.

El engendrarse y destruirse de cada cosa no es algo absoluto, sino
un destruirse “hacia” otras y engendrarse “hacia” otras, que, al
final, serd un destruirse hacia las cuatro Cosas bisicas o un engen-
drarse hacia Ellas, Los escoldsticos dirdn que “corruptio unius est
generatio alterius”, e inversamente. Y entre las cuatro Cosas bé-
sicas, si una de ellas se destruye serd en beneficio de la produccién

de Otra...

A LS

a) Y como no hay mis que estas cuatro Cosas bisicas, podrin
las cosas especiales destruirse o engendrarse unas hacia otras; pero, en
Gltima instancia, se engendrardn de la destruccidn de las cosas es-
peciales las cuatro basicas. De destruirse las cosas especiales (plan-
tas, animales, hombre...) surgirdn, al final, las cuatro Raices y no
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cosa alguna nueva, pues no hay mis que estas cuatro Raices.

Si las cosas concretas se destruyeran y no lo hicieran hacia las
cuatro Raices, se destruirfan de manera ininterrumpida, llegarian
a no ser (no ser-hian, dicho con la forma anticuada de “serian”);
lo cual resulta para Empédocles incomprensible. Véase I.1o.

b) Entre estos versos y los siguientes parece haber una laguna.

Debe faltar algiin verso sobre la hipbtesis” contraria: que se
engendren las cosas y no desde o por o hacia las cuatro Raices, sino
hacia o de la nada; una “creatio ex nihilo”. Y en este caso, dice
Empédocles, “cl universo se acrecentarfa en algo; mas jde dénde
este algo vendria?”

Alg

“discernimiento y mezcla”, SudddaBig, pikig. Nétese que la
palabra dis-cernimiento tiene aqui la significacién de cetner, agitar
en criba, y separar lo mezclado, para asi contraponer tal accién a la
de mezclar. No se trata de mezcla mecénica, sino de mezcla vital;
asi la palabra &g se emplea en griego para la copulacién vital
y sexual de los animales y hombres. Y, por tanto, d-ohhacic es
separarse (81¢t) haciéndose otro (dAa), con interna mudanza, aun-
que no llegue a esencial,

A Tio

a) “No hay artificio” o mecanismo (G-pvyovev); no hay pro-
ceso ni natural ni artificial para engendrar algo de la nada, de “lo
que no es”, &x Toli uR £6vrog, de “lo que no es ya algo concreto”,
sea una de las cuatro Raices o algo de lo nacido de ellas.

b) Y hacer perecer lo que es, que perezca o se aniquile lo que
es, resulta empresa no hacedera (&-mpnutov) y descarriada, no
indicable, sin meta sefialable {Gvijvuotov, dviw; indicar).
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¢) Traduzco &6v, uy &év por “lo-que-es”, “lo-que-no-es”, y no
por ente, no ente, pues tales palabras en su sentido téenico resultan
demasiado abstractas para Empédocles que hace proceder todo de
cuatro raices concretas. Flabra que decir: “lo que es (agua)”, “lo
que es (aire)”, “lo que es (agua mds aire)”. .. porque nada “‘es”
simplemente, ni es considerado por Empédocles, “en cuanto ser”,
ni mis ni menos (Jv §j Bv), sino que cada cosa es mirada “en cuanto
es una o varias de las cuatro Raices”. Se trata de una metafisica

conicreta.

d) “porque, apdyese uno en lo que se apoyare,
“todo andard siempre dentro
de ‘lo-que-es’ en la esfera”.

alsl yao meguéotar 8my vé g Eeidy alév

Vetso discutible, variamente citado por los antiguos, cuyo sen-
tido parece ser ¢l siguiente: cada cosa concreta {(hombres, animales,
plantas...) “es” en cada momento una o varias de las cuatro Ral-
ces; lo que cada cosa “es” se halla apoyado, afirmado (£geldm)
sobre las cuatro Raices, como una planta se apoya en sus raices
propias. Mas “sea cada cosa lo que fuere”, es decir, intégrese de
hecho y en tal momento de una, dos o mas de las cuatro Raices,
toda cosa queda siempre dentro de la esfera de “Lo-que-es”, del
ser-en-firme, de lo no aniquilable ni creable, porque nada se crea
ni aniquila, como acaba de decir hermosamente Empédocles en los
versos antetiores. La esfera de lo que cada cosa es resulta firme,
aunque la cosa se engendre o desengendre hacia o de las cuatro tai-
ces. Afirmacion de tipo parmenideo sobre la inmutabilidad de Ia
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esfera del ente, sdlo que aqui la hallamos bajo forma concreta y
vitalista.

A L1z

a) “recondcelas,
di-vidiendo bien el Logos,

dis-tribuyéndolo bien por tus entrafias”,
yvirth dwotundévioc Evi omhdyyvolst Adyolo.

Indica aqui Empédocles una manera de conocer: la de dividir
bien un logos y distribuirlo (d1c-tundévrog) por las entrafias, para
asi conocerlo por asimilacidn visceral. Mas adelante hallaremos otras
frases precisas para describir tal tipo de conocer vital o visceral (vis-
cera, vivere, vita).

b) “diablesca”, Svo-daipwv, de demonio en trance de desgracia

(80g), de caida.

A Liz

a) “Varén sabio no adivinaria”, ni profetizaria, povrsdoarro,
la interpretacién de la vida y sus acaecimientos que a continuacién
expone y que es la de todos los dias y la de todos los hombres,

b) “Cosas malas”, dewva, terribles, terrorificas, aterradoras.

Es decir: los males y el mal son vistos por los ojos de los mor-
tales bajo el aspecto de cosa atemorizante. Interpretacion guerrera,
propia de los cobardes. “Cosas buenas”, £60Ad, cosas de esfor-
zados, de nobles, cosas alentadoras; de nuevo, los bienes y el bien
son vistos desde el punto de vista de una mentalidad generosa gue-
trera; sdlo que ahora de guetrero valiente,

¢} “com-pactos, des-atados”, mayév, udév. He conservado la raiz
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griega en el primer término: %dy, com-pact-0, com-pag-es, com-
pag-dinar... Y los dos procesos complementarios e inversos “‘com-

? “des-atado” indican la no sustancialidad de las cosas. Cuando

pacto”,
las cuatro raices crecen en uno, dan una cosa, la com-pag-inan y
hacen com-pact-a. Cuando se des-atan, las cosas concretas desapa-
recen. Nada de ideas atémicas € indivisibles, ni de especies atémicas

{&ropov £ldoc).

A L1z

Las cuatro Raices reciben aqui nombres diversos. El Sol pet-
sonifica al Fuego; las Cosas inmortales (dubotoa), al Eter; la
Humedad, al Agua; la Tierra guarda su nombre propio.

ATy

a) “las que detrds serin”...

Empédocles usa aqui para designar las cosas futuras la palabra
dnloow, que indica una mirada “hacia detrds”, invirtiendo la na-
tural direccién de mitar y caminar. Ahora bien: al aplicar Empé-
docles esta palabra al futuro y cosas y tratarlas como lo “hacia
atrds”, a las espaldas de, parece indicar que la natural direccién de
la mirada belénica era hacia el presente y hacia el pasado, hacia lo
real realizado ya; y sélo por una torsidn, volviendo la vista, podia
divisarse el futuro, lo que estaba a la espalda del presente y del
presente ya pasado.

Y ;no serd un rasgo de toda mentalidad “mortal”, afincada
en “este” mundo, el de afincarse en el presente y en el pasado
y no mirar el futuro sino en cuanto semejante al presente y al pa-
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sado, es decir, desde el pasado? (Uneigentliche Zeitigung, de Hei-
degger.) '

b) “brotar en”, Bhactavely, brotar en activo, echar brotes, re-
tofiar,

¢) “asi son las cosas en su primigenia forma”; y no son cosas
primitivas ni el Caos, ni el Erebo, ni Tértaro... ni fas demis per-
sonificaciones de Hesiodo. Comparar con la Teogonia.

d) “diversas en aspecto”, diversas para [a vista, GAAtond; (J.Ma,
tng.

e) “se cambian por desdoblamiento”, Gueifer didmrvotc; es de-
cir, sus cambios, sus modificaciones amiboides acontecen cuando se
vuelven las tornas, como decimos en castellano, cuando ha dado
una vuelta entera el Circulo o turno fijado por las Parcas; entonces
las cosas se desdoblan, se des-atan; y quedan como cabos sueltos
primitivos las cuatro Raices.

A Lis

a) Metis, personificacion de la Sabiduria, esposa de Japiter,
quien, al decir de Hesiodo, la encerrd en sus entrafias para que,
*escondida asi en El, le revelase la Ciencia del Bien y del Mal”.

b) “ideas, a las cosas parecidas”, eldea niowv dhiywia, es decir,
figuras o configuraciones visuales parecidas a las cosas todas. Idea
(e180g) posee aqui su valor concreto primitivo, preplatnico.

¢) “no te engafie la frente”. Empédocles se sitve aqui del tér-
mino @QQNY, que es —en oposicién a vols, a mente o pensamien-
to— el conocer concreto, inmediato, de cortos alcances, propio e in-
cluido en los miembros, un pensar cordial o visceral.
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d} “in-nombrables especies”, ddomero @UAa, razas tantas que
no hay nombres bastantes para decitlas (dometog, de elnely).

A I.i16

4} Aqui hallamos otras cuatro personificaciones nuevas de las
cuatro Raices: Jipiter representa al Eter; Hera, al Fuego; Aidoneo,
a la Tierra; Nestis, al Agua. Asi se deduce, entre otros motivos,
de los epitetos aplicados a cada uno. Personificacién a base de
Dioses.

b) Al universo se atribuye aqui la forma de esfera, bien pulida
y cerrada. La superficie esférica hace de “extremo” (GvigTatov),
de profundidad infima (Béviog) respecto del centro que es, para
el heleno de Empédocles, punto privilegiado. La esfera del Uni-
vetso gira sin descanso, con movimiento de remolino citcundante
que arrastra e imprime tal tipo de movimiento a los astros. Se la
llama aqui crpd@oyE, de oTépew, volver, circular, dar vueltas
circulares. Preferencia helénica por el circulo y sus formas de mo-
vimiento.

A Ly

a) Y nacid cual esfera infinita, bien redonda, bien pulida®,
HURLOTEQEG,

La infinidad (dsteiowv) de la esfera del Universo parece deber
consistir en las innumerables e innombrables, innombrables por in-
numerables, transformaciones que dentro de ella pueden verificarse
cada vez de las infinitas veces que llegue el turno 2 cada Raiz y
dé la vuelta el Tiempo. Y el niimero de vueltas posibles para una
esfera bien redonda y bien pulida es infinito. Infinidad ciclica,
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b) “circular soledad rinde su gozo” o la da a la esfera del Uni-
verso, “mientras Amistad domina en ella”. Esta Gltima frase suele
afadirse para completar una laguna que los intérpretes suelen notar
aqui. Empédocles habla de poviy meginyér yalwv. La esfera cés-
mica goza de soledad y firmeza (uévog, pévew, poviy) circular
(meol, dyew), pues no sale de si por mas vueltas que dé; soledad
que no puede salir de si, de su esfera, y que se estd gozando, en
fuerza del dominio de Amistad, en tal “perfecto” encerramiento.

¢) “distinguirse en ideas”, di-e1dérat. La unidad impuesta por
el dominio actual y miximo de Amistad es tal y tanta que los
rayos o flechas del Sol, ideas en flecha (xijAet), parecen ser una
sola cosa, unida, continua, sin distinguirse unos de otros, sin formar
el plural “rayos”. La luz forma entonces una sola idea, o aspecto
eidético.

d) “Mas (Discordia pone}...” La frase “Discordia pone” es
comtin adicién de los intérpretes. Al llegar a su miximo el dominio
de la Discordia quedan tan separadas unas cosas de otras que la
luz ya no sitve pata alumbrar “otra” cosa, ya no hace aparecer el
Sol a la vista, pues Discordia separé en demasia Luz, Sol, vista.
Ya no aparece, por medio de la luz (aparecer pata el heleno es
aparecer por luz, dmogoiveadal, @dog; luz), el Mat ni la Tierra,
en virtud de Ja separacién entre sol, luz, tierra, mar y vista, llevada
al extremo por la Discordia.

e) “del Sol la deslumbrante idea”, dyhadv &ldog, acepcién con-
creta de idea; aqui, el Sol como objeto concreto dotado de aspecto
o visibilidad tipica concreta también,
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A l.8

a) “compacto cutis de la armonia”, dopovine muvd wirer.

He guardado la misma palabra helénica, witoc, cutis en caste-
llano.

La esfera del universo es una esfera viviente; posee, pues, un
cutis o piel tan compacto y denso, tan sin poros, que nada sale hacia
afuera, Finitud positiva del viviente cosmos. Platén conservara
esta interpretacion de la esfera del universo, como viviente perfec-
tamente cerrado sobre si.

b) “y del honor se subird a la cima”, &g Twuds dvigovee.

Se levanté (la Discordia) como montafia (80, 8gog) hacia arri-
ba, a la cumbre de un poder dominador, de una dignidad eficiente
y efectiva (Tupi).

¢) “de Dios los miembros todos”, es decir, los miembros del
universo, o de la esfera cdsmica, que es el Dios concreto de Empé-
docles. Recuérdese .15 y Li6. '

A Lig

a) “en flores de vida florecen”, frol fakédovoy &v dupil.

Frase que podria traducirse por: cuando la vida llega a su
maximo (Gupn}, a la cumbre de la evolucién ascendente, entonces
precisamente florece la vida o da como flores los miembros huma-
nos. Hombre como apice de la evolucién cdsmica y vital.

b) “todos los miembros que en suerte al hombre cupieron”.
La evolucién vital no produce los miembros humanos o no flore-
ce en ellos por necesidad esencial; el hombre se forma ciertamente
en el dpice de la marea vital, por “suerte” (Adyeotg). A la vida,
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en su cenit, le cayeron en suerte un conjunto de miembros, los que
forman al hombre. Véase el estado anterior, desligado e inconexo,
de los miembros en IL4.

¢} “rompiéndose de la vida en los linderos, mhaleton &vdry’
Exoota megl ‘enypive Buoio. Los miembros humanos, cuando man-
da el cosmos Discordia, van errantes (mAdleton) unos de otros;
y llevados de aca para alla, cual restos del naufragio de la unidad
del cuerpo humano, por la marea vital se rompen de la vida en los
linderos, en las orillas de la vida; ‘onyuiv es rompiente, rompeolas;
los miembros errantes y en discordia, se rompen y chocan contra
todas las demis cosas, todas en estado de descuartizamiento.

d) *a las fieras sorteadas para montes”. Nuevo rasgo de “sotteo”
o de dominio de la Suerte. Ella es, y no la naturaleza de los ani-
males mismos, la que determina qué animales deberdn habitar en
bosques, como fieras, y cuales otros tendrén que vivir como domestica-
dos. Empédocles se sitve aqui de la palabra compuesta dgelhexéeowy,
8oog, hayydvewy, sortear para montes, caber en suerte, como lugar
de habitacién, un monte,

¢) “cimbalos que con plumas marchan”; original manera de desig-
nar a los pajaros. He conservado en la palabra “cimbalos” la misma
raiz helénica de x0puPn; y dice Empédocles que “marchan con plu-
mas”, o alas, mregofuoct (Poivew).

A Lz2o

“mas no de golpe”;
“jintanse, mas bien, seghn les viene en gana, en uno”...

olx dpap A Edelnud.



El ritmo de la evolucién cdsmica no es instantineo o en linea
recta y la més ditecta posible (dgup); sino que se verifica segin
“ganas”, ganas que no tienen de suyo ni siempre la forma de vo-
[untad estricta, antropomérfica. Antimecanicismo,

A l22

a) “cuando se invierten los caminos”, StadddEavta, cuando se
altera (8Ma) la direccién de la evolucién cédsmica, pasande de Dis-
cordia a Amistad (@Adtnc). La metifora del camino (néhevdoc)
es clasica entre los primitivos fildsofos griegos (cf. Heraclito y Par-
ménides) .

b) “aprendieran primero”, uddov; hallarse en estado mortal o
en estado inmortal no es imposicién de la esencia; sino “aprendizaje”
vital en que caben “ensayos y errores” (trial and error) y hasta
cambios en los procedimientos.

¢) “labradas de ideas”, eldénow dongdras, aradas (arare la-
tino, de igual raiz que Gonodtag), labradas (laborare, labrar).

Las ideas o aspectos visuales tipicos de las cosas no pasan de ser
“labotes” supetficiales; en el fondo no son mis que las cuatro Rai-
ces diversamente con-crecidas unas con otras.

Mas no por eso dejan de ser “un prodigio o sorpresa para la
vista”, Batpa 1déoBar. Rasgo bien helénico.

La frase “en matices diversas” traduce la palabra moavrolos.

A la23

Explicacién semiaritmética de la proporcién segin la cual se
componen de las cuatro Raices algunas de las partes del cuerpo
viviente.
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1) Si entran a partes iguales Tierra, Vulcano (Fuego), Hume-
dad (Agua) y Eter, interviniendo como principio el Amor, se en-
gendra la carne y la sangre. Empero no es necesaria una igualdad
estricta; basta una igualdad aproximada, entre ciertos limites no
demasiado dilatados.

La carne (C) y la sangre (S) cumplen, por tanto, las dos
condiciones:

a) (C), (S) == Tierra - Fuego - Agua + Eter = 4 partes.

Tierra  Fuego Agua Eter 1

Fuego Agua Eter  Tierra 1

o —7

2) Si interviene la Tierra con dos partes, “resigndndose o con-
tentandose con dos”, y Nestis resplandeciente o sea Agua y Eter,
con otras dos y, por fin, entra el Fuego con cuatro, es decir,

(Tierra) -}~ (Nestis + Eter) 4 (Fuego) = 8 partes,
siendo la proporcion

2 2 4
—+ -+ ==
8 8 8
esta nueva unidad real y viviente es un ‘vaso” (vena, arteria,
ybavov, de yéw, derramar, cotrer por}.

3) Para fabricar los huesos se requiere ademis la liga o cola
(%6M1n) de Armonia, y una cierta y misteriosa “receta divina”, in-
adivinable en su proporcién numérica (deomtatog; deds 4 oné,
eleiv).
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A 24

Intento de explicacién mecinica de la vista y su funcionamiento.
Casi més bien se trata de una “metifora” mecinica, como simil de
explicacién, ya que el Fuego y la Luz mismos son raices vivas y vivi-
ficantes y no simples cosas inertes.

A lLazs

a) “corifeos de unos con los de otros mitos”. Los corifeos guia-
ban los coros en los dramas. Asi, dice aqui Empédocles, hay en
este poema mitos que hacen de corifeos (r0Qugpd) que gufan las
demds sentencias del Poema.

b) El Kter rodea apretadamente todas las cosas, de manera que
parece querer ahogarlas, o@lyywv megl xinhov drovro.

o@lyyew es ahogar, de ahi el nombre de la Esfinge: oplyE,
la que ahoga. El Eter, cual la esfinge tchana, ahoga tadas las co-
sas, rodeindolas cefiidamente, circularmente. Y el Eter ha venido
ahogando a todos los fisicos de todos los siglos, pues apenas si ahora
se ha conseguido descifrar el enigma de su naturaleza.

A I26

Fragmento incompleto en que parece descalificarse la opinién de
la Gente que atribuye una infinidad de tipo indefinido o vago al
Eter, a la Tierra, etc. Véase la nota a L1y a).

A Y27

a) “con rostro imperturbable”, mobowmov, de mgds, Hyug, lo
que estd a la vista, o hecho para ver; en contraposicién de la ma-
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yorfa de las partes del cuerpo que no fueron hechas ni para ver
ni para ser vistas; sino para estar ocultas {G-1deg; G, 10elv; ver-
giienza, lo no visible, que no debe ser visto} y quien ve o mira se-
mejantes partes tendrd que i al dominio del Invisible (*A-8oveds,
?A-1dng), al infierno.

b) Breve suerte de la luz solar que no dura sino apenas algunas
de las 24 horas, que sélo por unas pocas de las 24 estd mirando o
contemplando el Olimpo, el lugar de los Dioses.

¢) El resplandor del sol “hiere” (rlmrew, tinjaca) la super-
ficie de la Luna, pues no la fecunda, como fecunda a la Tierra.

A 128

4) La luz del Sol es cosa ajena (GMAdtgiov) y no propiedad o
apropiable por la Tierra; la luz del Sol se arrolla en espiral,
éMooetan, en hélice, gira circular e indefinidamente al derredor
de la Tierra (mept). Geocentrismo.

Las huellas del carro solar, es decir los rayos que tocan y pisan
la superficie misma de la Tierra, se arrollan también sobre la tie-
tra, ruedan por sus confines o superficie, mientras que fa Tierra
estd mirando cara a cara al Sol, esti mirando el sagrado circulo que
el Sol describe en el Cielo.

b) “Noche, la de ojos en peregrinacién...”, Granme, de
GAdopat, estar en peregrinacién, andar vagabundo, y de g, vis-
ta, o0jos.

Durante la Noche los ojos van de peregrinacién, buscando al
Sol; la Noche va de peregrinacion hacia la Aurora. O bien, las
estrellas, ojos de la Noche, van cual peregrinos en busca del Sol.
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A l30

@) “parecen ahora errantes”, es decir, las cosas primitivas en su
primitiva forma, al hallarse como en el mundo actual, entre cosas
tan supetlativamente y exageradamente mortales, deben notarse cual
extranjeras, fuera de su propio y natural estado; y asi las nota el
filésofo genuino.

b) “inmezclables en cuerno”, &unta %QOael; es decir, que no
sélo no se mezclan en virtud de su especie o raza, por tendencia
natural, sino que no se mezclarin o unirin aunque se las violente,
aunque se [as meta en un cuerno (lugar de mezcla para los primi-
tivos) y se las revuelva y agite porfiadamente.

A lzzr

“Todas las cosas conocen cordialmente por voluntad de la Suerte”.
0T Thyns TEQEOVIHEY dTavTa.

a) Empédocles usa aqui el término i0Tng para designar la vo-
luntad o virtud. Empero conviene tener presente que 10TNG estd
radicalmente emparentado con v, flecha o saeta: mensajeros ve-
loces que fijan la voluntad del remitente, la delatan y la hacen
cumplir. Es, pues, 16171)¢ un acto de determinacion fija y fijadora,
vinculado a voluntad superior. Por su parte, T0y1 no es la Suerte,
sin més precisiones. La Suerte, en este mundo, estz vinculada con
Jas Parcas, con Adyeoic, »Awbd, drgomnos. El determinismo de este
mundo consiste en cumplir una suerte prefijada ya indeclinable-
mente. Aqui en este mundo, “ya sorteado”, la suerte como suerte
no existe.
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b) “conocen cordialmente”; meQQOVHXEY es un conocer cordial,
pues qQfiv significa en griego visceras o entrafias, especialmente
el corazén,
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NOTAS A LA PARTE SEGUNDA






A ll:x

a) “los colores se engendraron”; color recibe aqui el nombre de
%000, que es color concreto, color de piel, de hojas; es decir, colores
nacidos de y en una cosa especial; y no se refiere la frase a colores
puros, del espectro luminoso.

b) Fragmento incompleto que parece debia incluir una explica-
cién concreta de cada idea o tipo de cosa concreta: una ontogé-
nesis.

¢) “los peces, salazones naturales”, &vdliov, “en sal” desde que

nacen y en la que nacen.

A llz

“habiendo hecho ideas”, mowolioo sidea, operacién de fabricar
para ver; tal orden “hacer para ver” es tipicamente helénico.

A Il3

a) “Si pensando todo esto...” Empédocles describe aqui un
tipo de pensar vital, un vosiv penetrante (T0Q@®S), que se verifica
en las entrafias jugosas y adiposas de la vida (mpanideoor édwvijor),
como contrapuesto y aun precedente, desde tal punto de vista vital,
a un conocer intuitivo-visual adicional, &n-dmtedew (Emi, i),
que se realiza “en puros actos de perfecta mente”; o si se quiete
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otra traduccién: “con puras preocupaciones mentales (naddpmow
perétnow) de una mente tranquila, bien apasionada” (ed-pevéns).

b) El pensar vital y entrafiable —el adivinar, como los atGspi-
ces, lo que las cosas son y serin por medio y en las entrafias palpi-
tantes de si mismo— descubre las cosas propias y naturales al
hombre; y hace tal pensar viviente que el caudal de lo asi cono-
cido y por tal conocer dominado se acrezca y aumente para bien
de la especie, para fomento de la propia naturaleza. Pero si el
hombre anhela, dejindose seducic por un pensar puro o abstracto
y desarraigado de la vida, otras cosas —anhela sabetlas, dominar-
las—, le sobrevendrin males terribles “que el vivir roban presto”...

Esta lucha y desgarramiento interno que sobreviene al hombre
cuando se escinde él mismo en si mismo entregindose desmesura-
damente a un pensar puro, contra el pensar vital, proviene, segin
Empédocles, de que cada cosa y, por tanto, la naturaleza y vida
humana también, desea volver a su origen amado; y todas, aun
momentineamente desviadas, saben volver a él porque “todas cor-
dial conocer poseen y poseen también de suerte su parte”. Cuando,
pues, en “el” hombre va por su parte el conocer cordial y por la
suya el conocer mental, “el” hombre se desgarra internamente,

ALy

Interpretacién estadistica de la formacién de los tipos de vi-
vientes,

Empédocles describe los momentos de constitucién de las cosas:

1) Momentos de dispersién y mezcla arbitraria.

2) Seleccion demoniaca, es decir, junta de lo mejor de cada
parte suelta con lo mejor de otra. Seleccién y supervivencia de los
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PRSI

mejores por unién en lo mejor. Las cosas asi constituidas por se-
leccién dardn especies fijas, “muchas”, que se propagarin indefi-
nidamente, “sin pararse”. Herencia indefinidamente asegurada.

3) Unién de lo demoniaco o de lo mejor de varias partes suel-
tas, no por ley abstracta o impersonal, sino por “Suerte guiada por
las Parcas”.

Estadistica por loterfa divina. Seleccién natural por suerte di-
viha,

A IILs

a) “tipos completos de hombres duales”, Timol odhogueig
dugotépwv; tipos de una pieza, integros, macidos como “todos”
(6Rov, pieadar), por contraposicién a los dos tipos duales —vardén y
hembra— de ahora. Primitivamente cada uno era dual, dugotéowy,

" de ambos sexos. Recuérdese la forma de este mito en el Sympo-

sion de Platén.

b} Mas tal nacimiento de hombres completos estaba sometido,
como todas las cosas, al dominio de la Suerte, de la loterfa divina
regulada por las Parcas; por eso dice Empédocles que “les cupo
en suerte” tierra y agua cual elementos (uloav &xovtec). El Fue
go, implicito y latente en la Tierra (cf. L2g) era el que los en-
viaba o sacaba a [a superficie de Ia tierra.

¢) “se descuartizd de los miembros la naturaleza”, Sitomactar
HeMwV QUoLg; en un espasmo divisor (Si-fomactar, ondw), lo na-
cido en unidad de naturaleza se dividié en dos.

d) “por los ojos”, d,3og; precisamente por los ojos, por la
vista corporal y carnal, por conocer vital y cordial; y no por la vista,
por la visién eidética.
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A Tle

Principio general en la filosofia de Empédocles, segin el cual
cada cosa emite un efluvio o rio (Gmo’Q’gal, “Qéw; tio) caracte-
tistico, algo asi como una exhalacién o aliento propio (cf. ILy},
impregnado sutilmente de todo el ser de la cosa.

A 1Ly

- Metifora mecénica para explicar la respiracién en sus dos fa-
ses: ex-spitar e in-spirar. Las dificultades de la inteligencia de
este texto se desvanecen inmediatamente si se toma uno el trabajo
de estudiar el instrumento que los antiguos llamaban clepsydra o
medidor del tiempo por la caida del agua de un embudo a otro 2
través de un pequefio orificio. El embudo superior estaba abierto
por arriba para que la presién del aire hiciera descender poco a
poco el agua que de antemano se vertia en él o que entraba de una
manera gradual y continua. Los diversos niveles que el agua iba
tomando sefialaban divisiones del tiempo.

a) “en los limites de los-cuerpos”, sean tales limites piel propia-
mente dicha o no, como en las plantas.

b) “chrneas siringas”, siringa o flauta primitiva, horadada de
trecho en trecho por pequefias boquillas {oT0poT0), agujeros o po-
ros. Los agujeros, en siringas o flautas vivientes, son, en rigor,
taladros-heridas, cicatrizadas cuando mis momentaneamente (&AoE,
herida, cicatriz). Tal piel o flauta viva esti “densamente acribi-
llada” (velow, TETEGIvV) por tales heridas que si fueran dema-
siado profundas matarfan o asesinarfan al viviente, mas por ser
finas dan facil salida y entrada al aire sin matar al viviente.
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¢) Dos casos:

1) si, lleno el embudo superior, en parte o en todo de aire, se
potie la mano en la parte superior de modo que ya no entre mas
aire, y asi se sumerge el conjunto dentro del agua, es claro que
no entrard mds agua, porque “lo estorba la mole de aire”...;

z) st el agua llena integramente el embudo superior y se tapa
la boca del embudo o los poros por los que entra el aire, el agua
no bajard al otro embudo; sucede entonces como en la pipeta, que
puede sostener una columna de agua proporcional a la presién at-
mosférica, cerrando la boca superior y dejando destapada la infetior.
En este caso, el aire “domina los bordes al rededor de las puertas”,
las de istmo o garganta estrecha, las de sucio eco, porque, al salir
silbando el aire por ellas, producen un ruido no agradable ni ar-
monioso.

ATLS

Los verbos “agarrar, apetecer, marchar, cabalgar” corresponden
a otras tantas palabras diferentes en griego y su variedad no es
invencién del traductor.

A JLg

a) “De ambos ojos se engendra sola una vista”; es decir, la
unidad de la vista no es algo hecho; se hace, se engendra a cada
golpe de vista,

b) “en ascendente y descendente marea”, dvridpooiviog, ha-
ciendo el ruido doble, casi directo e inverso, que hacen las olas del
mar al subir y bajar por la playa. Empédocles acaba de usar la
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palabra méhavyog, piélago, mar; de aqui he sacado, por inmediata
ampliacién, la traduccién propuesta.

¢} “el pensar da en los hombres tantas vueltas”, xunhloneror;
el pensar da vueltas en circulo. Debe entenderse, ante todo, del
pensar vital inmediato y proyectado en la vida real; y no, tal vez,
del pensar puro de que hablé Empédocles en II3 (cf. notas). Tal
pensar cordial es la sangre misma que da vueltas o se mueve segiin
un proceso ciclico desde el corazén hacia el cuerpo entero y desde
el cuerpo hacia el corazén. Y asi indefinidamente.

d) “cuanto sean diversos...”. Proporcién entre la diversidad cor-
poral y el tipo de conocer concreto o vital,

e) *a juzgar por el presente”. Es decir, en opinién de Em-
pédocles, Metis o la Inteligencia se hallaba entonces, en el presente
histérico de Empédocles, en fase de progreso, en marea ascendente;
seguramente porque Amistad dominaba segin su turno; cuando
empero le llegue el turno a la Discordia el conocer cordial decre-
cerd hasta su minimo.

A Il.io

Nétense las contraposiciones: tierra, la Tierra; agua, el Agua..,

Se justifica esta traduccién.y contraposicién porque los epitetos
*divino, devorante...” se aplican a los segundos términos y nunca
a los primeros; y, en rigor, tales epitetos sélo a las Raices en su
estado de pureza convienen. Conocer, diri més tarde Aristételes,
es conocer “elementos”; y, por ellos, conocer lo demis, lo que de
ellos se integra. Y el conocimiento se interesa por los elementos
en su puridad, y desde los compuestos se encamina a los simples
o primarios; y éstos son y en este estado los que explican todo, y
no al revés. (Cf. Aristdteles, libro 1 de los Fisicos, cap. 1.)
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NOTAS A LA PARTE TERCERA






A HIx

@) Invocacién a Caliopea, la Musa de la vida bella, la que
hace ver lo Bello, la que da ojos para la Idea de Bien que es, a la
vez, Idea de lo Bello o lo Bello ideal. (Cf. Platén, Symposion, Re-
piblica y Fedro.)

b) “sacar a Juz... un logos... sobre”, dp-gaiv-gofar Adyov
Gl

Plan helénico de explicacién’ que incluye:

1) sacar a “luz”, Ep-gaiv-eodar, @owv, pdog;

2) sacar a luz en un “logos”; es decir, descubric lo que una
cosa es y descubritlo “en la palabra”. Recuérdese el logos apo-
fintico de Aristételes: palabra en que sale a luz algo de alguien.
Caracterizacién aristotélico-helénica de la proposicién. Cf. Sobre la
Interpretacién, cap. .

A Illz

a} “lariqueza de las entrafias divinas”, mholitoy delwv noamidwv;
y es bienaventurado por tal conocimiento o posesion de las “entra-
flas” divinas y no por un conocimiento teorético,

b) “vive acuitado”, preocupado porque nota que su conocimiento
sobre Dios es oscuro y abstracto; y por solamente abstracto es vital
mente oscuro. Tal cuita o preocupacién (Sorge) no se sosegard
por un dogma o por una demostracidn, cual la de las famosas cinco

223



vias, sino por “la posesion de las entrafias divinas”, por un con-
tacto mistico. Véase en Platén y Plotino y en los misticos todos
tal cuita y preocupacién y ansias de contacto con la divinidad, como
4pice y consumacién del conocimiento teorético.

A I3

4) “acercarse [a Dios} segin espacio”. He afiadido las pala-
bras “a Dios” para mayor claridad. mehdoaodal es un acercarse
espacial, no por conocimiento abstracto, supraespacial o supratem-
poral. '

b) “flecharlo con los ojos”; 2puetdv es salir disparado sobre ©
hacia (¢nf, 3¢) un blanco o meta, cual flecha (ixtdv).

¢) Agarrar, mirar fijamente, acercarse para agarrar y mirar son
los caminos o medios humanos para conocer con certeza y seguri-
dad; son “caminos de rueda”, caminos anchos y seguros por los
que puede pasar un carto de dos ruedas (dpoEiTov; se sobreentiende
594¢), por los que se puede guiar (&Evtdg, dyewv) un carro de dos
ruedas (Gpdl).

d) “tan sélo ni mds ni menos. ..”; tan sdlo, poiivov; “es ni
mas ni menos”, tiheto. El verbo pelein no es simplemente “‘set”,
sino “ser impeliéndose” (cf. Poema de Parménides, notas a), b),
¢) aL3) a ser o a llenar un tipo (mhéov, mAfide, wokd). Por esto
he traducido “ser ni mis ni menos”, set justamente, exactamente,
integramente.

e) “mentates veloces”. He traducido aqui NV por mente; ¥,
para conservar la unidad del término, @oovtiot por “mentares’s
La mente o conocet cordial de Dios recorre (rataicoovee) de
arriba abajo, en toda su profundidad (ratd), todas las cosas.
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REFRANERO CLASICO GRIEGO

Sentencias de los Siete Sabios




ADVERTENCIA

1) Los fragmentos de este volumen estin traducidos de los corres-
pondientes textos gricgos segin la recopilacién de Diels-Krantz. La
numeracion cotresponde, por tanto, a la de la citada edicién. (Vol. 1,
1934; vol. 11, 1936.)

2} Los niimeros no seguidos de texto alguno corresponden a frag-
mentos tan incompletos que no permiten una reconstruccién aceptable,
o bien a fragmentos de contenido no filoséfico,
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CiedBULo, el Lindico, dijo:

1. Lo éptimo: la mesura.!

2. Hay que reverenciar al padre.

3. Ten el alma en bello y buen estado.

4. Sé buen oidor y no gran hablador.

5. O instruido en muchas cosas o en ninguna.
6. Hazte con lengua bien hablada.

7. Familiar a la virtud, extrafio a la maldad.
8. Odia la injusticia, observa la piedad.

9. Aconseja a los ciudadanos lo mejor.

10, Sobrepénte al placer.

11. No hagas nada por fuerza.

12. Educa a los hijos.
13. Deshaz enemistades.
14. Encomiéndate a la Suerte.

15. Considérate en guerra con el enemigo de tu pueblo.

16. En presencia de extrafios ni pelees con tu mujer ni le
hagas demasiado caso: que esto segundo es de insensatos,

mas lo primero puede parecer mania.

17. No reprendas, estando borracho, a los domésticos; que,

si los reprendes, parecer més bien que los insultas.
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! 18, Casate con los de tu linaje; que, si lo haces con los de
' superior, tendras en ellos no allegados sino sefiores.
1. No te rias con los burladores, que te haras odioso a los
burlados.
a zo. No te ensoberbezcas con los éxitos, ni te deprimas con
los fracasos.

11

SordN, el Ateniense, dijo:

1. Nada en demasia.”
2. No te mertas a juez, que te hards enemigo del preso.
3. Huye de aquellos placeres que paren tristeza.
. Guarda en tu conducta la bondad-bella-de-ver, que es
muy mas segura que los juramentos.
5. Pon a tus palabras el sello del silencio, y al silencio el
de la oportunidad. ‘
P 6. INo seas mentiroso, sino veraz.
7. Preoctipate de lo virtuoso.? L
8. No digas que hay justicia mayor que la de ser justo
para los que nos engendraron.
"0 INo te’ hagas ‘de prisa con arnigos; mas no te deshagas
tampoco de prisa de los que tengas.
10. Si has aprendido ya a ser mandado, sabrds mandar.
11. Sométete th mismo a dar cuenta de lo que juzgas deben
darla los otros.
12. Aconseja a los ciudadanos no lo més agradable, sino lo
. i| ‘ mejor,
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13. No seas temerario.

14. No trates familiarmente con los malos.

15. Consulta a los dioses.

16, Cultiva el trato de los amigcs.

7. No hables de o que veas con los ojos.*

18. Callate lo que sepas.

19. Sé apacible con los tuyos.

20. Sitvate lo aparente de indicio para lo inaparente.

I

QuiLdn, el Lacedemonio, dijo:

. Conéeete a ti mismo.

2. Estando bebido no hables mucho, que faltarss.

3. No emplees amenazas con los libres, que no es justo.

4. No hables mal de tus préjimos, que, si lo haces, tendras
que oir a tu vez lo que te pesara.

5. Acude sin prisas a los banquetes de los amigos, acude
con prisas a sus desgracias.

6. No gastes mucho en bodas.

7. Ten por dichoso al muerto.

8. Reverencia a los mas ancianos.

9. Odia al que se preocupa de lo ajeno.

10. Prefiere las pérdidas a las ganancias torpes, que lo uno
te dolerd una vez, lo otro siempre.

11. No te butles del desgraciado,

12. Si eres fuerte, preséntate tranquilo, que asi infundirds

més bien respeto que temor.

~
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13. Gobierna bien tu propia casa.

14. No corra tu lengua més que tu entendimiento,
15. Manda sobre tu dnimo.

16, No desees lo imposible.

7. No andes precipitadamente.

18. Ni hagas aspavientos, que es de locos.

19. Obedece a las Leyes.

20. Perdona las injusticias, véngate de las injurias.

v

Tares, el Milesio, dijo:

1. Hazte el garante, que la pagaras.

2. Acuérdate de los amigos presentes y de los ausentes.

- No trabajes por ser bello de rostro; sé mis bien bello
de obras.

- No te enriquezcas con malas artes.

- No te traicionen tus propias palabras ante los que en

ellas confian.

No dudes en mimar a los padres.

. De tu padte no tomes lo vil.

- Cuanto des a tu padre, otro tanto en tu vejez recibirds
de tus hijos.

9. Dificil es conocerse a si mismo.

10. El placer supremo es obtener lo que se anhela.

r1. Triste es la ociosidad.

12. Dafiosa, la intemperancia.

13. Pesada, la ignorancia.

uJ

A I

N o
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14. Ensefia y aprende lo mejor.

15. Ni aun siendo rico te des al ocio.

16, Oculta los males de casa.

7. Emula mas bien que lamentarte.

18. Sea tu oriculo la mesura.’

19. No creas a todos.

20. Al gobernar, gobiérnate bellamente a ti mismo.

Vv

Piraco, el Lesbio, dije:

. Date cuenta del momento oportuno.
. No digas lo que vas a hacer, porque, si fracasas, se bur-
laran de ti.

. Ayidate de los allegados.

4. No hagas thi lo que te indigna en cl préjimo.

5. No reprendas al ocioso, que sobte él pesa ya la venganza
de los dioses.

6. Devuelve los depdsitos.

7. Soporta con condescendencia las pequefieces de tus pré-
jimos.

8. No hables ma] del amigo ni bien del enemigo, que ambas
cosas van fuera de razén.

9. Dificultoso es prever el porvenir; mas seguro es dar una
mirada al pasado.

10. Segura es la tiecra, inseguro el mar.

11. Insaciable, el ganar.

12. Posee lo propio.

N =

W
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13. Cultiva la piedad, la educacién, la templanza, la sensatez,
la veracidad, la fidelidad, la experiencia, la destreza, la
camaraderia, la solicitud, la economia, las artes.

VI

Bias, el Prieneo, dijo:

1. Los mas de los hombres son malos,

2. Si, al mirarte al espejo, te apareces bello, debes procurar
que tus acciones sean bellas; si te apareces feo, con una
bondad bella-de-ver * has de enderezar lo que de belleza
natural te falte.

3. Pon manos a la obra con lentitud, peto, una vez comen-
zada, sé constante. . :

4. Odia el hablar ligeramente, no sea que faltes y tengas
pot consecuencia que arrepentirte.

5. No seas ni de natural bonachén ni de natural malicioso.

6. No soportes la insensatez.

7. Ama la sensatez.

8. Habla de los dioses como son.

9. Reflexiona sobre lo hecho.

10. Escucha mucho.

11. Habla a su tiempo.

11. Si eres pobre no te metas a reprender a los ricos, a no
ser que la reprensién te resulte muy provechosa.

13. Al varén indigno no hay que alabarlo ni por sus riquezas.

14. Toma lo que te den a las buenas, no a las malas.

15. Si haces algo bueno atribiyelo a los dioses, no a ti mismo.
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16. El tesoro de la juventud es la actividad bella; el de la
vejez, la sabidutia.

17. Obtendrds: con ejercicio, memotia; con oportunidad, pre-
vencién; con modales, nobleza; con trabajos, continencia;
con silencio, decoro; con sentencias, justicia; con audacia,
valentia; con empresas, poder; con fama, dominio.

VII

Perianpro, el Corintio, dijo:

1. Sé solicito en todo.

2. Bella cosa es la tranquilidad.

3. Muy peligrosa la precipitacion.

4. Vergonzoso el lucro.”

5. Acusacién piblica contra la naturaleza.

6. Democtacia es mejor que tirania.

7. Los placeres son cosa mortal; las virtudes, por el contra-
rio, son inmortales. '

8. En la préspera fortuna sé comedido; en la adversa, sen-
sato.

9. Mejor es morir como pobre que vivir como miserable.

ro. Hazte digno de tus padres.

1. Que sc te alabe en vida, que se te beatifique en muerte.

12. S¢ siempre el mismo para con los amigos, estén en pros-

peta o en adversa fortuna.

Cumple lo que voluntatiamente prometiste, que es de per-

versos faltar a la palabra.

No digas en ptiblico lo que se dijo en secreto.
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i 15. Reprende como si hubieras de ser inmediatamente amigo.

f 16, En cuestién de leyes prefiere las viejas; en la de manja-
tes, los recientes.

17. Reprende no sélo a los que estin faltando, sino también
a los que estdn a punto de hacerlo.

18. Oculta tus desventuras para que no se alegren tus ene-

migos.
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NOTAS

Lo éptimo: la mesura, pitoov dptotov. He traducido el tér-
mino LETQOV por “mesura”, que encierra cn castellano el doble
matiz de norma y metro; ya que, entre los griegos, la medida
© mesura no era algo puramente empirico, cual nuestro metro,
que no incluye ninguna apreciacién valoral en cuanto unidad
de medida sobre los demas tipos de medida o sobre Io medido,
sino que encerraba una valoracién, pues situaba lo conmensu-
rado y lo comedido entre los limites de exceso, UneoPol, y
defecto, EMenpis.

Nada en demasia, pndév dyav. Férmula primitiva de la exi-
gencia posterior de la ética helénica de evitar el exceso y el de-
fecto; demasia por carta de mds y de menos.

En vez de lo virtuoso podria traducitse por esforzado el término
griego o7ovdiog, ya que, segin la ética de Aristdteles, nada
puede hacerse en moral si uno no es “esforzado”.

“de lo que veas con los ojos”, Tnc; aqui ne traduzco Tm¢ por
“lo que veas con ojos eidéticos”, con “vista de ideas”, pues to-
davia no hemos llegado a una época en que tenga idelv, eidoc
un valor filoséfico estricto.

En vez de “sitvete o echa mano de la medida”, que tal vez
diera una traduccién vulgar de la frase péroo ¥0®, he tra-
ducido por consulta o “sea tu oraculo la mesura”, porque el
término X0, yQdouat es “servirse de algo como de otdculo”,
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yonouds, v ya queda dicho que “mesura” tieme en estas sen-
tencias, preferentemente morales, un valor normativo y no
especulativo.

Con la frase compleja “bondad-bella-de-ver” traduzco la palabra
compuesta helénica xodoxdyodia; y nétese la fusién helénica
de la bondad (valores motales) con belleza (valores estéticos),
dando asi una bondad “humana” y no de estilo transcendente
y extremado (bondad no limitada ni humanizada por belleza).
. Estas dos sentencias suelen formar una sola (Cf. Diels-Krantz,
vol. 1, p. 65); por esto quedan unidas por una coma. La frase
@loewe notnyoQia ha sido traducida por “acusacidn piblica
(nazmyoia, natd-dyood; llevada al &gora o plaza publica y
oficial de la ciudad) de la naturaleza”, pues la avaricia o lucro
inmoderado parece desconfiar de las previsiones y provisiones
que ha tomado la naturaleza para con nosotros.
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FRAGMENTOS FILOSOFICOS
de

HerAcLiTO






1.

n

N
.

A pesar de que Cuenta-y-Razén * existe desde siempre y
para siempre, no dan con Ella los hombres, ni antes de
haber ofdo hablar de Ella ni después de haber oido de Ella
por primera vez. Que, a pesar de haber sido hecho todo
precisamente seglin esta Cuenta-y-Razén, se parecen a
Inexpertos que, con palabras y obras semejantes a las
mias, ellos tantean mientras que yo explico por lo largo
con divisiones y sentencias cual es la naturaleza de cada
una de las cosas.

Que en cuanto a los demas hombres, ni siquiera se
dan cuenta de lo que hacen despiertos, como olvidan pa-
recidamente cuanto hicieron dormidos.

Por Io cual hay que seguir a esta misma Cuenta-y-Razén.
Mas, con todo y set comiin, viven los mas cual si tuvieran
razon por cuenta propia.”

El Sol tiene la extensién de un pie de hombre.

Si la felicidad consistiese en los deleites corporales habria
que llamar fe]sices a los bueyes cuando encuentran arve-
jas que comer.

Insensatos que se lavan con sangre, cual si quien se me-
ti6 en barro con barro se lavara; pero me pareceria igual-
mente insensato el hombre que, al ver tal accién, les dijese
una palabra. Y dirigen, con todo, plegarias a iméagenes
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de barro, cual si se pudiera conversar con casas, no cono-
ciendo ni tan sélo un poco de lo que son dioses y héroes.

6. El Sol es cada dia nuevo.’

7. Si todas las cosas se volvieran humo, las narices las dis-
cernitian.’

8. Lo distendido vuelve a equilibrio; de equilibtio en tensién
se hace bellisimo coajuste, que todas las cosas se engen-
dran de discordia.”

9. Por querencia preferirian los buttos paja a oto.

10. Se unen: completo e incompleto, consonante-disonante,
unisono-disono, y de todos se hace uno, y de uno se ha-
cen todos.”

II. : _

12. Aun los que se bafian en los mismos rios se bafian en di-
versas aguas. Y, cual vapores, se fevantan de lo himedo
las almas.’

13.

14. A aquellos cuyo polo es la noche,”” a los magos, a los
sacerdotes de Baco, a las Miénadas e iniciados:

“en lo que los hombres tienen por misterios
se inicia uno sin consagracion alguna”.

15. Si la procesion no fuese en honor de Baco y en honor
suyo el canto félico, serfan tales actos una vergiienza;
mas uno y el mismo son Hades y Baco, y por él enlo-
quecen y a él festejan en los lagares.”

16. ;Cémo podria uno ocultarse de lo que nunca se pone? ™

17. Aunque tropiecen en ellas, no entienden los més seme-
jantes cosas ni las comprenden aunque las aprendan; pero
se figuran entenderlas.
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18,

IQ.

20,

21,

22,

23

24
25
26.

2

28

R

29.

30.

Si no se espera, no se da con lo in-esperado; que lo ines-
petado es inencontrable e inasequible.'®

Una vez nacidos, buscan vivir y cdeles en suerte el penar;
mejor fuera el descansar en paz. Y dejan tras si hijos
con el mismo-lote de penas.

Mortal es cuanto vemos despiertos; ensuefio es cuanto
vemos en suefios.

Los que buscan oro sacan mucha tierra, hallan poco oro.
No conocerian ni el nombre de Justicia, si no pasaran
estas cosas.™

Dioses y hombres honran a los caidos en guerra.

A mayor lote de penas, mayor lote de recompensas.

En la Noche, buena consejera, enciende la luz el hombre,
puesto a morirse a si apagando sus ojos, aunque viva atin
a lo animal. De vivo, mientras duerme, esta en contacto
coisigo mismo en cuanto muerto.'

A los hombres, después de la muerte, les espera lo que ni
aguardan ni piensan.

Lo que el mejor opinador conoce y guarda en el mejor
de los casos son opiniones; y por cietto que la Justicia
se encargard de echar la mano a los fautores y garantes
de falsedades.

Los mejores prefieten una cosa sobre todas: en vez de
lo perecedero, fama sempiterna.'® Mientras que los més
se sacian como animales.

Este Mundo, el mismo para todos, no lo hizo ninguno de
los Dioses ni ninguno de los hombres, sino que fué desde
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40.

41.

42,

siempre, es y serd Fuego siemprevivo que se enciende me-
sutadamente y mesuradamente se apaga.
Transformaciones del Fuego: primera, Mar; del Mar,
una mitad se transforma en tierra; la otra, en tempestad
con rayos.

Y las transformaciones de Mar se conmensuran seg(in
la misma cuenta y razén que vigia antes de hacerse tierra.
Una sola cosa, lo Sabio, quicre y no quiere llamarse con
el nombre de Japiter."’

También se llama Ley el someterse a fa voluntad de uno.
Los imbéciles oyen como oyen los sordos. Y lo confirma
el refran de que “aun presentes cstin ausentes’.

Es menester que los amantes-de-la-sabidurfa estén mucho
y bien instruidos en multitud de cosas.

Para las almas la muerte consiste en volverse agua, para
el agua es muerte volverse tierra; mas, a la inversa tam-
bién, de tierra se hace agua, y de agua, alma.

33.

En Priene se engendrd Bias, hijo de Teutameo, cuyas
sentencias son de mayor valor que las de los otros [ gsa-
bios?]. ‘

La erudicion en muchas cosas no ensefia a entender nin-
guna, que, en caso contratio, hubiera ensefiado a Hesiodo
y a Pitigoras, a Jendfanes y a Hecateo.

En una sola cosa cousiste la Sabiduria: en conocer con
ciencia a la Mente que a todas las cosas y en todo las
gobierna.’

Homero merece que se le expulse de los concursos, con



43

44
45

46

47

49-

49-

50

v

51

52

53

54-

buena cantidad de palos encima, y lo mismo merece Ar-
quiloco.

Mas presto hay que apagar incendio de ira que incendio
de fuego.

Como muro ha de defender el pueblo la Ley.

Por mucho que andes, y aunque paso a paso recorras
todos los caminos, no hallards los limites del alma, jtan
profundo calé en ella Cuenta-y-Razén! **

Juicio propio: enfermedad sagrada. Vista de ojos: en-
gafo propio.

-No nos metamos a juzgar por verosimilitudes de las cosas

miximas.
Nombre del arco: vida. Obra del arco: muerte.”
1o, si es superlativamente bueno, vale para mi por diez
mil.
a. En los mismos tios nos bafiamos y no nos bafiamos en
los mismes; y parecidamente somos y no somos.
Si se escucha no a mi, sino a Cuenta-y-Razén, habra que
convenir, como puesto en razdn, en que todas las cosas
son una.
No comprenden que lo distendido concuerda consigo
mismo seglin multitenso coajuste, como el del arco, como
el de la lira.™
El tiempo, nifio es que juega con chinitas sobre ese teino
del nifio que es el tablero.
Combate es padre de todas las cosas y de todas tambisn
es rey; a unas las presentd como dioses, a otras como
hombres; a unas las hizo esclavos, a otras libres.*”
Coajuste inaparente mis potente que el aparente.




35+

56

b

-

58
59

Go.

61

65.
66.

67,

De entre todas las cosas prefiero las que pueden ser por
vista y oido aprendidas.

Acerca del conocimiento de lo patente se engafian los
hombres, cual se engaié Homero, el mis sabio entre
los griegos todos, que se dej engafiar cuando chiquillos
matapulgas le decian: cuanto vimos y cogimos lo solta-
mos; y traemos cuanto ni vimos ni cogimos.

Maestro de los mas es Hesiodo. Y creen que él es quien
mas cosas sabe, cuando ni siquiera conocié que el Dia y
la buena consejera de la Noche no son sino uno.

Y uno son bien y mal. :

En el batin el camino de la tuerca es recto y es curvo;
mas uno y el mismo.”®

Camino hacia arriba, camino hacia abajo: uno y el mis-
mo camino.

Bl agua del mar es lo mas puro y lo méds asqueroso; po-
table y salutifera para los peces, impotable y mortifera
para los hombres.

Inmortales los mortales, cuando éstes viven de la muerte
de aquéllos; pero mortales los inmortales, cuando los in-
mortales mueren de la vida de los mortales.®

Propiedad es de las cosas de aqui resucitarse y hacerse
guardias vigilantes de las que atin estin vivas y de las
que afin se estin muestas.”

El rayo: timonel de todas las cosas.”®

El rayo: defecto y exceso.”

Cuando sobrevenga el Fuego, el Fuego mismo disctimi-

nard y prenderd en todas las cosas.

El Dios es dia y noche buena consejera, invierno y vera-
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no, guerra y paz, saciedad y hambre; cambia de forma a
fotma como el Fuego que, al mezclarse con los aromas,
del deleite de cada aroma recibe un nuevo nombre.

a. A la manera como la arafia desde el centro de su tela
siente apenas una mosca estd destruyendo alguno de
los hilos de ella, y hacia alld corre velozmente cual
si le doliera lo que al hilo le pasa, de parecida ma-
nera el alma del hombre fluye apresurada bhacia aque-
lla parte del cuerpo que haya sido herida, cual si no
pudiera soportar semejante lesién en un cuetpo con
el que tan firme y proporcionadamente se halla unida.

69.

Opiniones humanas: juegos de nifios.

Se distancian de aquella Cuenta-y-Razén con la que estin
en continuo coloquio y que en las casas de todos gobierna,
y les parecen extrafias aquellas mismas cosas con las que
tropiezan todos los dias.

No obrar ni hablar como dormidos.

Los durmientes, operarios son y colaboradores de lo que

en el mundo se engendra.”®

Vive el Fuego de la muerte de la Tierra y vive el Aire

de la del Fuego; vive el Agua de la muerte del Aire, y de

la muerte del Agua vive la Tierra.

Gozo o si no muerte es para las almas deshacetse en agua.
Vivimos nosotros de la muerte de las almas y a su

vez de nuestra muerte viven las almas.”
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La indole humana no tiene conocimientos ingénitos, los
tiene la divina.

. Como el nifio cuando oye hablar de vardn, asi acontece

al varén necio cuando oye hablar de varén demoniaco.”
Hay que saber que la guerra es estado continuo, que dis-
cordia es justicia y que seglin discordia y necesidad se
engendran todas las cosas.

Educacién retérica: principios de carniceria.

1 més bello de los monos es feo, al compararlo con la
taza de los humanos. :

. El mas sabio de entre los hombres parece, respecto de

Dios, mono en sabiduria, en belleza y en todo lo demas.
El Fuego descansa cambiando; que cansado le es traba-
jar y ser mandado por las mismas cosas.

. Dura cosa es pelearse con el animo; que, desee lo que

deseare, todo lo compra a cuenta del alma.

Por falta de fe se escapa al conecimiento casi todo lo
divino.

El hombre hueco de cabeza es propenso a quedarse boqui-
abierto por cualquier cosa que se diga.

Una y la misma cosa son: viviente y muerto, despierto y
dormido, joven y viejo; sélo que, al invertirse unas cosas,
resultan las otras, y a su vez al invertirse esotras resultan
las otras.

Para los despiertos hay Mundo comin y uno; los dot-
midos se vuelven cada uno al suyo.”

Todas las cosas se cambian en fuego y el fuego se cam-
bia en todas, como el oro por mercancias y las mercan-
clas por oro.
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No hay manera de baharse dos veces en la misma co-
rriente; que las cosas se disipan y de nuevo se retinen,
van hacia sér v se alejan de sér.”

. Aungue la sibila hable con los labios en transporte y diga

cosas ni graciosas ni muy bellas ni ungidas, por virtud
del Dios su voz resuena miles y miles de afios.

El Sefior, de quien son los cracules de Delfos, ni dice
ni oculta nada, solamente indica.

El Sol no rebasard sus medidas; que, si las rebasare, las
Erinias, servidoras de la Justicia, sabrian encontratlo.
Es mejor ocultar la propia ignorancia; ahora que es gran
faena hacerlo en relajamiento y con vino.

Los perros ladran a los que no conocen.

Las almas huelen a Hades.”

i no hubiera Scl, tal vez a causa de los demads astros
serfa atn la Noche buena consejera.’”’

El Sol hace aparecer las Estaciones: las grandes Fructi-
feras.

Me busqué y me rebusqué a mi mismo.”
a. Son los ojos testigos muy mas exactos que los oidos.
Para el Dios todo es bello y bueno y justo; los hombres,
por el contrario, tienen unas cosas pot justas y otras por
injustas.

En la periferia del circulo principio y fin son uno.
¢Dénde estan su inteligencia y su cordura?; creen a
cantores callejeros y para ellos la plebe hace de maestro,
sin caer en cuenta de que “los mas son malos y los bue-
nos, pocos”.
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Un dia es como otro dia cualquiera.®®

Malos testigos son ojos y oidos, cuando se tiene alma
de bérbaro.

De muchos of razones; mas ninguno llega hasta recono-
cer que la Sabiduria esti bien separada de todas las
cosas.””

Mejor es ocultar la propia ignorancia que sacatla a mi-
tad de la plaza.

No les irfa mejor a los hombres si cosa que quieren,
cosa que obtienen. '

La enfermedad vuelve agradable a la salud, el mal al
bien, el hambre a la saciedad y el cansancio al descanso.
Pensar es la maxima de las virtudes; y la sabiduria con-
siste en decir la verdad y en que los que la entienden
obren seglin naturaleza.

El Pensar es uno y com@in a todos,

Los que hablan con entendimiento han de hacerse bien
fuertes en este entendimiento uno y comin a todos, y
aun muchisimo mis de lo que se hace fuerte una Ciu-
dad en su ley, porque todas las leyes humanas se ali-
mentan de una divina, y de tanta fuerza que domina
en todas ellas y para todas basta y sobra.’®

Es la de alma una cuenta-y-razén que a si misma se
acrece. .

En la mano de todo hombre esti conocerse a si mismo
y ser sensato.”

El borracho, cayendo y levantando, déjase llevar por
un chiquillo sin saber a dénde va, con el alma aguada.
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De luz seca esta hecha el alma mas sabia y el alma mas
buena. '

La moral hace para el hombre de demonio.*’

El horizonte para la aurora y el ocaso son: para la au-
rora, la Osa; para el ocaso, lo contrapuesto a la Osa,
el monte de Japiter radiante.

122.

A la paturaleza le agrada ocultarse.

El orden césmico mas bello es algo asi como desperdicios
echados a voleo."

126.
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NOTAS

“Cuenta-y-razén”; asi traduzco la unitaria palabra griega Myog,
pues se verd por el sentido de los fragmentos 1, 45, 50, 72,
entre otros, que no puede traducirsela por “palabra” ni por
“razén” sola, si no se engloba en la palabra “razdn” el signifi-
cado matemético general de “razén” de dos términos o relacion
“racional” entre magnitudes y cosas. Por esto he reproducido
con la frase castellana “segfin cuenta y razén” dos de los sen-
tidos del Adyog griego. La palabra compuesta dvdloyov no
puede tampoco traducirse por “segin razén”, entendiendo por
“razén” un tipo de dar razones de las cosas desligado de cuenta
o nimero, sino que GvdAoyov es “seglin cuenta y razén”. En
virtud de esta fusién de razén-y-cuenta ciertos nimeros que
no admitian una expresién por cuentas finitas o por razones
aritméticas corrientes se llamaron Ghoyot, irracionales, no contra
la Razén o Mente, sino contra o fuera de una razén aumerante,
contante.

Esta “Cuenta-y-razén” que ha engendrado (yiyveaital)
todas las cosas, se halla encarnada e incorporada en el Fuego
siemprevivo (GelCwov) que se enciende y apaga METQO, mesu-
radamente, conmensurando o midiendo segln propotciones o
razones sencillas, seglin niimeros racionales, sus cambios ciclicos.
Esta propiedad “métrica” autoriza a transcribir el téimino Adyog
por “Cuenta-y-razén”,



El componente “razén” de esta Cuenta-y-razén habla con
“divisiones” y “sentencias” (Siapémv, @odlwv), que dicen
particularmente qué es 0 como se hace cada cosa en su ser (Hxog
£ye1); de donde se ve que el método de “dividir”, de dividiz
para ver (divide et widebis, frente al divide et vinques), era
ya programa viejisimo de filosofar, antes de Platén. '

Y contrapone aqui Herdclito “explicar por lo largo” (8in-
veluot) “con divisiones y sentencias qué es cada cosa” a “tan-
tear” (meipmpevor) “con palabras y obras”, con obras no di-
rigidas por el método de dividir, de diairesis; con palabras que
no lleguen a frases, a sentencias bien cinceladas, a definiciones
y caracterizaciones de “cada cosa”. Procedimiento del uno-de-
tantos, de los barbaros de alma (fragm. 107) frente al de los
sabios, que en esto se separan de todos los demas (fragm. 108).
La afirmacién de que Cuenta-y-razdn es comin (%0v0G), que
estd en todos (Euvog) sin llegar a ser de ninguno, es constante
en Herdclito. Cf. fragms. 2, 41, 45, 46, 50, v2, ¥8, 8o,
108, 113, 114. Aristoteles formulard mis tarde esta afirmacién
heraclitiana en la tesis de que el entendimiento activo {mownTixde
voUg) es algo separado (ywoLotds), inmortal, no mezclable
con los individuos, agente o activo respecto del entendimiento
pasivo o receptor (8exnTix0g) que es el de cada uno.

Notese que en aquellos tiempos el creer que era cada uno,
cada individuo el que entendia, era considerado por los “sabios”
como opinién apariencial de gentecilla. Los cldsicos o tipos de
tal mentalidad no vivian el conocer como acto individual, sino
como pasion, afeccidn o impresién individual causada por un

entendimiento activo distinto y separado de ellos, cual huella
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pasiva que en cada uno dejaban las ideas, el Entendimiento,
la Cuenta-y-razén subsistente.

A pattit del Renacimiento, la “sensacién” o intracuerpo del
conocer serd ya notado como “accién” de cada uno; y los esco-
lasticos mismos que, sin prejuicios ni panicos sospechosos, se
abrieron a la nueva manera de sentirse que la vida se “inventd”
al renacerse, dirin que el conmocer es una aceién inmanente y
no una cualidad o forma que de los objetos nos viene y res-
pecto de la cual no nos quede sino el recibirla.

El entendimiento agente que, en la filosofia aristotélico-to-
mista, era una facultad inferior al entendimiento propiamente
tal —pues su oficio consistia en la “illuminatio phantasmatum”,
en una abstraccién o purificacién de las especies sensibles, for-
madas pasivamente en los sentidos internos, en la imaginacion
sobte todo—, para dejar a solas la idea, pasa a set el niicleo mismo
y la esencia del entendimiento, quedando relegado a lugar secun-
dario el entendimiento paciente que, anteriormente, cuando el
conocer era fundamental y primariamente pasién o recepcién
de una cualidad, constituia la esencia del entendimiento.

Probablemente fuera del caso de retrasados mentales no es
ya posible vivir el conocimiento como “pasién” o impresion
de una Razén, de una Cuenta-y-razén comtn, ni probablemente
es tampoco vitalmente posible vivir el conocer como pasion o
recepcion de una cualidad espiritual; es decir: como colocado
en el género de causa material-formal (potencia-acto). Nota-
mos que somos cada uno quien piensa por su cuenta; y esta
“enfermedad sagrada” del individualismo mental, como la llama
Heraclito (fragm. 40, 1£Qd v6a0g) es, para nosotros, habitual
estado de salud, al menos para los que se atreven a ello y no



delegan en otro por cobardia la faena y la responsabilidad de

pensar,

3. Parece que este fragmento, conservado por Alberto Magno,
pertenece a lo que se llama “teorfa de la relatividad” heracli-

tiana, que tiende:

1)

3)

A ridiculizar las apariencias u opiniones vulgares para
asentarse en esa Cuenta-y-razén (nica y comin, en ese
Fuego siemprevivo {eterno). Cf. fragms 4, 6, 9, 15, 34,
42, 46, 56, 7o, 82, 83, 87, 104, 107.

A deshacer sistemdticamente las apariencias, por medio
de tn fluidismo que no es sino un medio transitorio, cual
las aporias de Zendn, para llegar a un absoluto firme.
Emplea, pues, el método de los contrarios, sin dejar re-
posar en ninguno de ellos, remitiendo mds bien a un
tipo de realidad superior a tales contrarios relativos. Es
decir: lleva a un absoluto, aunque no sea el Absoluto o
puesto mas alld de “todos™ los tipos de contraposiciones
por superacion real de todas ellas. Cf. fragms. 8, 1o,
12, 21, 28, 36, 49 a, 51, 53, 61, 62, 65, 67, 76, 77, 8o,
84, 88, 9o, 91, 102, 111.

Tal teoria o método de relativizacion de las apariencias
sélo puede hacerse por referencia, implicita o explicita,
a un absoluto; y Hericlito caracterizard tal absoluto
—que no llega naturalmente al tipo de Absoluto platénico

_ o plotiniano— de la siguiente manera:

1. Con la palabra que el lenguaje vulgar ha acufiado
y admitido para designar lo que en cada mo-
mento tiene por absoluto, a saber: la palabra
Dios. Cf. fragm. 67, donde dice bellamente que
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“Dios cambia de forma en forma como el Fuego
que, al mezclarse con los aromas, del deleite de
cada aroma recibe un nombre nuevo”, Y asi, si
para uno lo supremo que le cabe en el alma es
la luz, llamard a Dios con el nombre de Luz ab-
soluta; si lo supremo o aquello respecto de lo cual
nada puede ya imaginar mayor (id quo nihil maius
cogitari potest, S. Anselmo) es “idea” dird que
Dios es idea absoluta; si lo supremo es Padre,
dird que es Padre absoluto y primero, etc.; cum-
pliéndose siempre que, al mezclarse Dios con los
aromas o esencias volatilizadas de las cosas, recibe
nombre nuevo.
Con la cosa Fuego, tomada como simbolo o meta-
fora sensible, lugar sensible de aparicion de lo
Absoluto —asi como se dice que Dios se aparece
en la carne humana de Jesils, o en forma de pa-
loma—; aplicard al Fuego atributos que mis tac-
de se dirdn de otro tipo de manifestaciones divi-
nas, vgr,, de la Idea, cuando Dios “huela a” o
“sepa a” idea porque a algunos o alguna época
les parezca la idea lo mayor que el hombre puede
imaginar. Asi dird (fragm. 30) que el Fuego es
eterno o siemprevivo (Gellwov).

Fuego como metifora sensible de Io Absoluto,
o lugar de aparicién sensible de Dios.
Con la palabra Cuenta-y-razdén (Adyog); segin
lo cual Logos es una metifora divina de un or-
den superior a Fuego; es “lugar inteligible” de



aparicion de lo Absoluto, frente al Fuego en cuan-
to lugar sensible de aparicion del mismo. Ambos,
con todo —Fuego y Logos—, metaforas; es decir,
cosas que han sido sacadas de su natural e in-
mediato oficio al transcendente de ser “lugares
de apariciones divinas”? o medios para encaminar-
nos hacia lo Absoluto. Y asi, el Logos, cual
imagen del Sol en espejo, aparece con los atributos
divinos de eternidad y omnipotencia (fragm. 1),
provideacia (fragm. 7z), bondad, belleza, justicia
absolutas (fragm. 102), transcendencia o separa-
cién de las cosas mudables (fragm. 108).

Sélo que este Absoluto —llimesele Dios, Fuego,
Razén, Sabiduria— es intrinseco al mundo, es
el mistmo Mundo (#60poc); Dios es la seguridad
misma de este mundo seguro, la razén comiin mis-
ma impregnada en todas las cosas en cuanto no
mudables o en cuanto mudables mas sometidas
al ritmo “racional” del Fuego. No se trata de
un Absoluto personal y transcendente que haya
creado el Mundo y sus cosas, sino dec un Abso-
luto intrinseco al mundo mismo y que es el mismo
universo. Su transcendencia se reduce a hacer de
las cosas “particulares modificaciones” o “figu-
ras” de Fuego, y del Fuego lugar sensible de
aparicién del Logos o Razén comin, real, bisica
y firme, que es lo que asegura que el mundillo o
revoltillo de todas las cosas mudables resulte Mun-
do (néo(105), uno y el mismo para todos (frag-
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mento 30)}; por eso ditd en cincelada frase: *si

se escucha no a mi, sino a Cuenta-y-razén, ha
brd que aceptar, como puesto en Razén, que todas
las cosas ‘son’ uno” (fragm. 124).

Por esto distingue Hericlito entre “mundo-de-

cosas” y Mundo; y dird con manifiesta altaneria
que “el mundillo més bello es algo asi como des-
perdicios echados a voleo” (fragm. 124).
El proceso dialéctico real por el que tal Absoluto
o el Mundo en lo que de absoluto tiene deshace y
supera (Aufhebung) la consistencia de las cosas,
convirtiéndolas en “lugares de aparicién” del Fue-
go, y transformando a éste en lugar de aparicién
del Logos, es la “guerra o contrariedad” (méhepos,
gou5).

Este proceso dialéctico real, por el que el Logos
o Absoluto se manifiesta al sabio y le muestta
“que es” —cf. fragms. 1, 2, 41, s0, 72, 93, 108,
114—, incluye los estadios siguientes:

Estadio de consistencia aparente del mundo coti-
diano (alltaeglich), en que cada cosa es cada
cosa: agua el agua, fuego el fuego, hombre el
hombre. .., en que cada uno. piensa, al parecer,
por su cuenta (fragm. z), en que se tropieza con
[as mayores cosas sin entendetlas o figurandose
entenderlas por repetitlas o haberlas aprendido de
memoria (fragm. 17) —las modalidades de Ge-
rede, Neugier, Zweudeutigkeit, de Heidegger,
(Sein und Zeit, pp. 167-180, edic. 1940)—, tan-



5.2

53

tear con palabras u obras en vez de explicar con
divisiones y sentencias (fragm. 1), etc.
Inconsistencia del mundo cotidiano por conira-
riedades internas y de su mismo orden. Trans-
formaciones mutuas de los elementos sensibles,
fragms, 61, 65, 76, go; opiniones y juicios con-
travios de los hombres, fragms. 4, 9, 15, 28, 29,
56, 57, 58, 70, 102, 104} conveniencias reales de
la transformacién mutua de contrarios: “la en-
fermedad vuelve agradable Ja salud, el mal al
bien...” (cf. fragm. r11).
Posicién apariencial privilegiada de la cosa Fue-
go. El Fuego como moneda universal de cambios
reales, fragm. go; como elemento privilegiado de
discernimiento, fragm., 66; factor principal de los
cambios, fragm. 84.
Transformacién de las apariencias sensibles en
apariciones sensibles del Fuego. La consistencia
apatiencial del mundo cotidiano —fisico o so-
cial— se torna inconsistente, transformandose las
apatiencias de las cosas en “apariciones de”, o
lugares de apariciones del Fuego, de un Fuego
que 1o es visible ni apariencial.
Principios que preparan este paso son:
a) “a la naturaleza, a lo que las cosas son por
nacimiento interno, le agrada ocultarse”
fragm. 123) (xpdntecdol uiel), asi que
no debe extrafiarse de que para explicar las
cosas se acuda a algo ni directa ni inmediata-
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tamente visible, 2 un Fuego siempre vivo y
a una cuenta y razdn comin,

b) “el coajuste inaparente es mds potente que
el aparente” (fragm. 54), dopovin Gpovhg
poviofic %QeltTwv; es decir: si ya en el
orden apariencial inmediato se coajustan y
coadaptan —daQuovin, GouéGew, no es aqui
harmonia musical, sino ésta mas su funda-
mento general de acoplamiento y coajuste
de tensiones contrapuestas—, un coajuste no
aparente serd, ya que la naturaleza genuina
prefiere ocultarse, mis potente que el apa-
rente, y por esta su prepotencia reducird
lo aparente a aparicién de un inaparente
(pawvbuevov).

Y después de estos estadios preparatorios viene
el de elevacién del Fuego a “lugar sensible” y sis-
temético de aparicién del Logos; es decir, se llega
a una fenomenologia, a un Logos, que convierte en
fendémenos, en apariciones de si, a los apariencia-
les o apariencias ordinarias de las cosas.

4. Nétense los textos de Hericlito en que se encierra una critica
de la manera antropomérfica como el vulgo practicaba la reli-
gidn y como la practica e interpreta el vulgo de todos los tiem-
pos; y esta interpretacién o sentido antropomorfico de lo reli-
gioso no es vido de una época, sino estructura o nivel a que
cae sin remedio todo lo espiritual cuando se vulgariza. Hoei-
degger no ha estudiado explicitamente el sentido y modalidades
que adopta lo religioso al tomar [a forma de Uno-de-tantos
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(Das Man), de Don Nadie, de sociedad, de Iglesia o colecti-

vidad religiosa, politica religiosa. La religiosidad en estadio o

nivel de Don Nadie o para cada uno en cuanto que cada uno
“es s6lo uno de tantos de los que integran una Iglesia o co-
lectividad religiosa es, por necesidad fictica irremediable, an-
tropométfica, materialoide, supersticiosoide, intolerante, agresiva,
hipécrita, dogmatizante, propagandista, apologética, politica. . ., .
degenetaciones vulgares de otros atributos sublimes insostenibles
en su forma pura y auténtica cuando el sujeto religioso ha de
ser una iglesia, una colectividad, una congregacién, orden, sec-
ta. Cf. fragms s, 15, 82, 86, 92, 93, 102. Sobre la formacién

del semiconcepto de Dios, por transformacién en “metifora” de
un objeto sensible o inteligible, véase lo diche en la nota an-
terior.

5. Esta sentencia pudiera interpretarse cuando menos:

a) si se tiene en cuenta la forma de la cipula celeste, apo-
yada cual casquete esférico sobre un horizonte o confin
visible que comprenderia, a tenor del fragm. 120, desde
el lugar donde aparece la aurora, “junto a la Osa”, has-
ta el “monte de Japiter radiante” —que es, segtin diversas
opiniones de los intérpretes, o el Sur o el Olimpo, monte
de Jopiter, cual meridiano propio de la tierra habitada,
Diels—, podria interpretarse esta frase diciendo que el Sol
parece nuevo todos los dias “porque no puede dar la
vuelta” (asf, J. Gaos, en su Antologia filoséfica, p. 229,
El Colegio de México, 1940), y aparece sin saberse cémo
por oriente, cual si surgiera de nuevo cada dia.

b) Pero si se tiene en cuenta la adicién de Aristoteles: GAN
del veéog ouveyig (Meterol,, B 2, 335 a 13); es decir:
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“que el sol no es solamente nuevo cada dia, sino siempre
v continuamente nuevo”, tal vez haya que interpretar la
sentencia de Heraclito, junto con la de Aristoteles, como
expresiones de la admiracién inextinguible del heleno por
la luz y potr el Sol. Asi, para Platén, la Idea de Bien,
el absoluto revelado en idea, es el Sol inteligible, eterno
por tanto, siempre nuevo en virtud dialéctica cual causa
final (dg Epduevov).

6. “Si cada cosa se convirtiese en una clase especial de humo...”,

pues si todas se convirtiesen en una sola clase de humo no habria
maneta de que las narices las discernieran.

Sentencia contradictoria, al parecer, con los fragmentos en
que Heraclito, como buen heleno, proclama la preeminencia de
la vista (fragms. 55, 64, 107, 118) y todos aquellos en que
afirma la supremacia del Fuego y del Sol.

La preeminencia de la vista serfa solamente de “hecho”, a
tenor de este texto; si el hombre no hubiera caido en un mundo
sensible, en “este” en que vige “de hecho” una determinada re-
particién del espectro radiatorio —de rojo a violeta—, la vista
no se hubiera desarrollado tanto ni pudiera distinguir méis que
blanco y negro, cual placa fotografica comiin, aunque objetiva-
mente hubiera muchos colores, y si, por contrapartida, el hombre
hubiera caido en un mundo en que cada cosa emitiese “su” pet-
fume con intensidad y difusion convenientes, el olfato, ahora
tan romo, “descubriria muchas diferencias” (cf. Arist, Met.,
A. 980 A, modkdg dnhol Srogogds), y de seguro que asi como
ahora hemos formado a base de la vista los términos y concep-
tos: eidos, idea, ecidético, eidenai (saber con saber de vista),
y hemos levantado, pareciéndonos candidamente gran cosa, idea 2
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metifora y aun a constitutivo del Absoluto —I8éa *Ayadod,
Inteligencia subsistente—, entonces hubiéramos formado una
escala de términos y conceptos a base de humo, tal vez seme-
jante a los de “espiritu”, inspiracién, espiritu santo, aspira-
cidn... :

Y de la dependencia respecto de estos “hechos” no hay quien

se libre, por mucho que lo quiera o pretenda ignorar.
La traduccién que aqui doy de este fragmento se justifica por
lo siguiente: segiin el original, forman parejas ascendentes las
contraposiciones GvriEovv-cuppéoov; Swagégov-dopovin, para
llegar a la afirmacién final, viyveoBai-Egig.

Para interpretar correctamente esta serie ascensional de afit-
maciones, notemos que los términos oup-gigov, dia-gigov,
meQr-pégela  (fragm. 103) incluyen el componente épov
(peoely, @épera): llevar, ser llevado hacia.

a) Y, seglin este sentido general, la contraposicién incluida
en el sélo término GvtiEouv es superada por el estado de
OUNPEQOY, en el sentido de que lo distendido (dvtiouv)
—sea un muelle, un arco, un hilo...— incluye él mismo
la tension, la contraposicién; y tal tensién, al relajarse,
hace posible la reversién al punto de partida o equilibrio
estitico, después de mis o menos oscilaciones. Las partes
distendidas o la cosa distendida en total se retine (ouv)
consigo misma, se lleva a su estado de in-distensién, al
punto de equilibrio estitico, cual el centro es el punto
de reunién {ovv) a donde se llevan o llevan los radios
(péoewr), distendidos (Dio-géQew) en y por la peri-
feria (mepi-pépsia);

b) pero hay desequilibrios o distensiones o equilibrios tensos
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(asi traduzco dva-gémetv) que hacen posible no solfa-
mente una vuelta al estado o punto de equilibrio inicial,
en que lo distendido est2 consigo, sin exteriorizarse, sin
ex-titarse o tirar. a romperse de si, sino un “co-ajuste”
(Gouovin) permanente; ast la distension o estiramiento
o equilibrio tenso de las cuerdas de la lira se afirma y
asegura por las clavijas o claves que clavan tal distensién
y fijan tal equilibrio tenso en tensién consigo mismo; y
son precisamente estas distensiones tensas o clavadas con
clavijas (o retorcijones) las que dan un co-ajuste que
puede lIlegar a producir armonias en sentido musical
estricto —Ila lira—, armonfas musicales con logos nu-
mético intrinseco (cf. fragms. de Filolao, 6), armonias
dindmicas y cinéticas, cual las del arco, etc. Y precisa-
mente la vuelta al equilibtio primitivo o estdtico —des-
enclavijar las cuerdas, distender o aflojar el arco—, desha-
ce la armonia o coajuste dindmico; por esto sdlo de
distensiones conservadas como tales, es decir: de desequi-
librios sistematizados surge la armonia.

Por fin: el engendramiento mismo es una distension, des-
equilibio, éxtasis o salida del estado presente (Umdioyov),
como dice Aristoteles (Fisicos, IV, cap. xm, 222b 20);
y dice Hericlito que todas las cosas se “engendran”
(miva yiyveodo) —interpretacién hylozoista o ani-
mista comin a toda la filosofia griega—, y que tal
engetidramiento proviene de una tensién interna, vivien-
te, desighada con el término, resonante en tenmsiones
vitales, de “discordia” (EQ15), de corazdn (cor, cordia)

en dos (dis).



Pero téngase presente, por esencial para la comprensién de
Hericlito, que las superaciones de las tensiones no son tension;
asi la armonia, las cosas esperiales, no son elfas primariamente
tensién, sino algo que surge y se manifiesta precisamente “en”
tensiones, en equilibrios tensos, como en lugar propio de apa-
ricibn de un aspecto o cosa que en si no es tensién o equilibric.
Fenomenologia entitativa, segiin la cual ciertas cosas son o lu-
gares de aparicién de otras o aparecidas en tales lugares u
ostensorios, sit intervencion de las cuatro causas aristotélicas.
Estas explicaciones “fenomenolégicas”, no causales, son propias
de toda la filosoffa helénica anterior a Aristételes; y atn se
puede uno preguntar si la explicacién por causas —eficiente,
formal, material, final, coadaptadas entre si— es una explicacién
“helénica”. Entenderé, pues, en adelante por explicacién feno-
menolégica la que explique una cosa por otra en cuanto que
una haga de lugar “propio” de aparicién de otra, y la otra sez
aparicién o cosa aparecida por virtud del poder fenomenolégico
de la primera.

Texto transmitido por Aristételes, en el que llama a Heréclito
“el oscuro” (o%0TEWGc); y para confirmar esta sentencia de
Heréclito, en lo que conviene a tesis aristotélicas propias, aduce
los casos de uniones entre contrarios que dan una resultante
arménica o bien coajustada: varén-hembra, y no de vardén con
varén o de hembra con hembra, blanco-negro para pintar, so-
nidos graves y agudos, breves y largas en la msica, sonantes
y consonantes en el lenguaje.

- Alma, dnima, dvepog (viento, vapor); Espiritu, spirate (soplar
del viento). Palabras primitivas para expresar la sustancia del
alma. Cada alma o es un viento o vapor especial, o vapores y
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aires especiales son como el cuerpo mais propio del alma, ade-
mis del cuerpo integrado de otros elementos mas burdos. Hasta
Santo Tomas no sostendra en forma de tesis la filosofia que
el alma sea espiritual y por tanto no mortal; aun los Padres
de la iglesia cristiana —no digamos San Agustin y Tertuliano—
admitirdn que el alma es corporal, que los dngeles no son espi-
ritus puros. Sélo a partir de Santo Tomds se ird imponiendo
poco a poco Ja opinién contraria y llegard a ser mds tarde
dogma teolégico la inmortalidad positiva y esencial del alma
humana. Pero conviene recordar la historia. Aqui hallamos
todavia una concepcién materialista del alma.

La frase “aquellos cuyo polo es la noche” traduce perifristica-
mente, no demasiado, la palabra compuesta vurtt-toloig, que
es, al pie de la letra, “polarizados en la Noche”.

Un caso de que la “intencién” justifica los medios o acciones.
El dia que se haga una imparcial historia de la evolucién de
las ideas morales se verd que el nilimero de cosas y acciones que
han cambiado de buenas a malas y al revés por sdlo variar la
rectitud de intencién es simplemente escandaloso. Véanse datos
copiosos y decisivos en Weber, Religionssoziologie; y, puesto
que este libro se escribe durante una guerra y después de otra
fratricida, recuérdese que la inmensa mayoria de los Padtes
de la primitiva y genuina iglesia cristiana sostuvieron ser pecado
la guerra hecha por cristianos, y entre cristianos a fortiori; de
ahi se pasd, bajo el influjo dominadot de los “hechos”, de gue-
tras que emprendian principes cristianos por motives en lo hon-
do bien ajenos a la religién y que la Iglesia no podia condenar
sin indisponerse gravemente con ellos, a tenerla por licita; de
ahi a ser considerada como mérito positivo de vida eterna sobre-
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natural, para terminar por ser valorada cual martirio. Y no
hace mucho hemos presenciado y sufrido en nuestra carne bau-
tizada de cristianos una guerra santa que “'si no fuera en honor
de Dios y de su Iglesia seria una desvergiienza”,

Clemente, que es quien ha conservado esta frase, dice: *Tal vez
pueda uno ocultarse de la luz sensible, mas es imposible ocul-
tarse de la inteligible”; que el Sol inteligible (“HAwog voyrég),
continuard diciendo Platén, no se pone jamds.

Hay que distinguir, para captar toda la fuerza de esta sentencia,
entre aguardar y esperar. Se aguarda lo que uno sabe que ha
de llegar, previendo y sabiendo de antemano “qué es” lo futuro,
su constitucién, y aun calculando el tiempo que tardard en venir
—en salit el sol, en saber el resultado de un juicio, de una lo-
terfa. . .—; se espera, por el contrario, aquello que no se conoce
detailada y esencialmente, que no es previsible calculatoriamente,
que no se halla unido por esenciales y definibles conexiones con
el presente. Por esto dice Heraclito que lo In-esperado no pue-
de ser encontrado, empleando los medios sistematicos de encon-
trar las cosas, ni hay camino hecho para llegar a ello.

La direccién racionalista de la historia de la teologia, de la
filosofia y de la ciencia tiende a convertir lo “esperado” en
“aguardado”, eliminando todo lo inesperado; convertit la espe-
ranza en Dios en aguardar paciente o impacientemente un
conjunto de cosas ya presentes en su esencia misma; saber “qué
es” vida eterna, qué es Dios, cuales son sus atributos, etc. San
Pablo “esperaba” porque, al catar en este mnudo, transitoria-
mente, lo del otro y volver a éste, no hizo un tratado escoldstico
de teologia, ni un Syllabus, sino que dijo simplemente: “Ni
ojo vié ni oido oyé ni cabe en corazén de hombre lo que Dios
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tiene preparado para los que le aman” Los tedlogos posteriores,
del tiempo de la constitucién societaria de la Iglesia, calcada ser-
vilmente en la del Imperio romano, sélo tienen “aguante”, stlo
“aguardan”, no esperan ya, porque, como decia de ellos un sutil
critico francés, ils n'ignorent pas assez, se pasan de listos.
Véase ¢l fragmento 27, en que Heraclito afirma que lo que
hallaran los hombres en el otro mundo no puede ser predeter-
minado por razén aqui en este mundo.

Parece que otra leccion trae Tdvtia en vez de talta; y expli-
catia el fragmento, porque las cosas contrarias (Td-Gveia) a
la justicia, las injusticias, son uno de los grandes medios para
descubrir su contrapolo: la justicia.

Hericlito emplea aqui y en el fragm. 67 la palabra evpEdvN:
la buena consejera. Para mayor claridad doy las dos pala-
bras: Noche, buena consejera... “Viviendo atin a lo animal”
traduce el C6v, que es vida animal. Notese la afirmacion sobre
la continuidad o contacto, GtTeTaL, entre los estados vigilia-
suefio-muerte respecto de “un mismo” hombre.

En vez de fama sempiterna dice el texto zhéog Gévaov, fama
que sobrenada y flota siempre (del, vdog), cual navio sobre
las aguas corrientes que son todas las cosas. La contraposicién
entre sobre-nadar —como metafora de eternidad—, frente y
sobre a rio y cortiente es genuinamente heraclitiana.
Interpretacién de Diels —Fragmente der Vorsokratiker, vol. 1,
p. 85, tg12—: “la sabiduria no quiere ser llamada con el nom-
bre de Jdpiter, si por Jipiter se entiende el Jpiter popular;
y quiere ser llamada con tal nombre si por Jipiter se entiende
la Cuenta-y-razén misma del Mundo”. Cf. fragms 1, 41, 50,
w2, 93, 102, Sélo la auténtica sabiduria tiene ese escripulo
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de “servirse del nombre de Dios”; que los otros, por muy santos
que se crean o se las den, jamas tienen escripulos de tomar el
santo nombre de Dios para lo que les convenga: igual para
defender riquezas, como para imponer su dominio en el mundo;
para ganar unas elecciones, que para justificar un golpe de
estado. ..

Heréclito emplea aqui la palabra yvoum, que he traducido por
Mente; pero si juntamos este fragmento con el 78, tal vez ca-
bria dar a esta palabra la interpretacién de “conocimiento in-
génito” (ylyveodal, yiyvidorew, yvdun, vv), porque en el
fragm. 78 se dice que lo divino tiene conocimientos ingénitos
y no los tiene la indole o natural humano; pues es claro que
el hombre tiene conocimientos, solo que, para Hericlito, y los
helenos inclusive Aristbteles, no son ingénitos o innatos, no le
nacen al hombre de natural. A la inversa, en Dios los conoci-
mientos son ingénitos o innatos, le nacen de su sustancia misma,
pues es Cuenta-y-razén. Ser sabio un hombre consiste, segiin
Heraclito, en saber con saber de ciencia firme (¥miotacdou,
0T) ese pehsamiento ingénito, el Verbum vital que gobierna
por dentro (dLo mdvtwy) todas las cosas. Unidn, por medio
de la ciencia, con la Razén cosmica.

He traducido por “tan hondo calé en ella Cuenta-y-Razén”
la célebre frase: oltw Padiv Adyov Exet. Y me fundo en lo
siguiente: Cuenta-y-razn o Logos no es “de” ninguna cosa,
cual esencia o posesion sustancial —asi en los fragms. 1, 2, 41,
50, 72, 113, Li4—; pot otta parte, seglin el fragm. 115, la
Cuenta-y-razon que hay en el alma esta en crecimiento continuo;
asi que no hay manera de encontrar los limites o linderos ma-
ximos del Logos en el alma.
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El juego de acentos de las dos palabras griegas que aqui em-
plea Herclito: Blog (vida) y PBréc (arco, madera violentada,
Pu3) es irreproducible en castellano,

“Multitenso coajuste” traduce el madivrovog dGopovin, donde
se ve que Giguovin ha de tener el sentido general de coajuste
o coadaptacién, pues el arco no produce harmonia en el sentido
musical de la palabra. Se produce una concordancia con el
Logos (6p6-hoyoc) cuando una distensién o conjunto de ellas
da como resultante un “multitenso coajuste”, y no en otros
casos.

De manera que, parafraseando, podriase traducir:

“No caen en cuenta que las cosas distendidas concuerdan
con el Logos, o hacen aparecer en si mismas a Cuenta-y-razon
precisamente cuando tales distensiones llegan al tipo de ‘mul-
titenso coajuste’, cual el de la lira, cual el del arco.”

Notese que Combate (méhepog) bace solamente que de las
cosas unas “se presenten” o aparezcan (£deife); y no dice He-
raclito que “las haga” o constituya tales o cuales, Sobre la
funcién fenomenolégica pura y no casual, de la contrariedad,
guerra, combate, discordia, recuérdese lo dicho en la nota 7 ).
Es la trayectoria de la curva llamada espiral, que puede compo-
nerse de dos movimientos: uno rectilineo (hacia arriba) y otro
circular, y con todo la resultante es una sola trayectoria o curva.
Segiin el fragm. 26, entre los estados vigilia-suefio-muerte hay
un contacto o continuidad -—parecida a [a que une los estados
solido, liquido, gaseoso del agua—; de parecida manera, y por
parecidos motivos, entre mortales e inmortales hay continuidad,
ya que Combate (m0Aepog) no hace sino “presentar” o “hacer
aparecer” el Fuego basico del mundo, como dios, como mortal,
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como inmortal... Y segn esta continuidad, es claro que la
muerte de un inmortal es la vida de un mortal o, dicho al re-
vés: los mortales se hacen o aparecen a si y a los demds como
inmortales cuando viven la muerte de los inmortales, corruptio
unius est gemeratio alterius. Y al revés: la vida de un mortal
es muerte para un tipo de sér superior cual es el inmortal, de
modo que si un inmortal llega a vivir el tipo inferior de vida
mortal se muere a su tipo superior de vida inmortal; el inmortal
se muere por vivir de la vida de un mortal, o “se muere de”
la vida de un mortal, como decimos que fulano se “mutié de” ti-
fus, de viejo. ..

Para mayor claridad he cambiado el orden de las frases en

el fragmento.

El fragmento dice: #vda & 86vti Enaviotacdar, y he suplido,
como es costumbre en griego, el €67(; y entonces la frase dice:
“es propio de”, “es de las cosas de aqui resucitarse”... Y esta
resurreccion

1) es ley natural, en virtud del proceso ciclico de las trans-
formaciones del Fuego.

2) es ley que se realiza sin “causa externa eficiente”, pues
las cosas nada més son “apariciones o apariencias” de
Puego y del Logos; por eso se expresa en voz media, que
fo es ni activa (accién) ni pasiva (pasidn o afeccién
resultante de una accién). Y asi, he traducido por “re-
sucitar-se”. Y traduzco “de las que alin estén vivas” y
“de las que atn se estdn muertas”, ya que tal autoresu-
rreccién se refiere a un tipo de vida superior a aquel de
que se parte, y respecto de él hay tipos de vida infe-
rior que han de morir para resucitar a otro tipo superior
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(cf. fragm. 62 y su nota}, y cosas muertas alin respecto
mismo de un tipo de vida que habrd de morir para re-
‘ sucitarse a otro tipo superior de vida.

26. Por rayo debe entenderse, segiin el testimonio de Hipélito
“ —Refut. omn. haeres., ed. Wendland, ¢, 10— el Fuego siem-
previvo {ndg Guhviov).
4 27. El Rayo es defecto (jonuootv) y exceso o colmo {%6gog),
i porque, al cambiarse por las cosas, al formar el mundo de cosas

i especiales que no “parecen” a primera vista Fuego, el Fuego
: desaparece y falta en el mundo; empero cuando el Fuego re-
duce a fuego todas las cosas (cf. fragm. go) o se cambian
‘ todas por fuego, el Fuego llega a su colmo o exceso. Asi Hipol,,
ob. cit.
28. Fragmento a poner en conexidn con el de continuidad entre los
estados vigilia-suefio-muerte-vida superior. (CE. fragms. 26, 62.)
" 29. Segin Numenio (fragm. 33, edic. Thedinga), hacerse himedas
ii|| o aguadas les es “gozo” (TéQic) a las almas sélo cuando na-
:i‘ cen, “cuando caen en e! mundo de lo sensible”.
' 30. Recuérdese que para los helenos el tipo “demoniaco” es un tipo
il de ser y de vivir superior al mortal y al de sabio mismo e infe-
Iy rior al divino; sin el matiz peyorativo que tiene entre nosotros

|I la palabra “demonio”.

! 31. Por “despiertos” habra que entender no precisa ni propiamente
]l los despicrtos del suefio comiin —que éstos, segiin el fragm. 1,
I “ni siquiera se dan cuenta de lo que hacen”—, sino de los
despiertos en segunda potencia, que son los sabios y los filé-
‘ |5 sofos, de los que ha hablado ya en muchos fragmentos: 1, 2,

! 41, 45, 50. |
I 32, Van hacia ser, mpdc-elowv; se alejan de ser, Gi-guouv.



33. Bl fragmento admite maltiples interpretaciones, por ejemplo:
a) A tenor del fragmento 6, si todas las cosas se volvieran
humo las natices las discernirian; ahora bien, las almas
en el Hades —o regidn invisible, G-£idég, para los ojos
de la carne— son o humo o fuego invisible —;més po-
tente que visible?—, de modo que ellas huelen a “invisi-
ble”, huelen a fuego inaparente (Gepavig), como aqui
las almas huelen a agua o a luz {fragms. 77, 118), o
“saben a cuerpo”. Las almas solas resultan in-visibles
a los ojos materiales, asi como el Hades es la regién in-
visible a los ojos corporales; de ahi que las almas huelan

a Hades, a invisible.

b) Si el alma sabia y buena en superlativo estd hecha, se-
gin el fragmento 118, de “luz seca” —frente a la luz
himeda o sumergida en vapores de nuestra atmésfera—,
se puede suponer que, al hallarse fuera del cuerpo, tal
luz seca se hard mas sutil, invisible; y ast, el alma en el
Hades alerd a Hades, a invisible, a luz pura.

¢) Y si, por fin, a tenor del fragmento 67, el Fuego de
que todo se hace y a que todo vuelve, cambia de forma
en forma y del perfume de cada cosa convertida en
humo recibe nombre nuevo, de parecida manera el alma
en el Hades estard convertida en humo o aroma espe-
cial, o lo que era en esta vida se habrd trocado por vit-
tud de Fuego en un aroma de si misma, en si bajo
forma y estado de aroma especial; y olerd, para las de-
mas almas, sobre todo, a un aroma invisible (Hades).

34. Bste fragmento suele traducirse de otra manera: “si no hubiera
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Sol, aun con todas las estrellas seria de noche”. Pero la inter-
pretacién que propongo se basa en tres indicios:
a) en la preposicién &vena, que significa precisamente “a fin
' de”, por causa de;
; b) en la particula dubitativa dv, tal vez;
; ¢) en la significacién de eDpodvy), buena consejera, dada
a la noche.

Y en efecto: aunque la luz del Sol, del sol material y del
sol noético, *sea para el heleno el ambiente propio para ver
(id¢iv), para las ideas (eldog, ideiv), para aprender y saber
g de vista (gldévar), con todo la Noche puede ser “tal vez” atin
'II “buena consejera”, pues “para esto” (Evexa) estin las lucecitas
il de las estrellas.

il 35. He traducido por “busqué y rebusqué” la palabra &5ilnoduny,
Rt di-Lnrelv, que es buscar (CntelW) repetidamente (dic); vy,
' siendo como es el Jogos del alma logos siempre creciente
(fragm. 115), y habiendo calado tan hondo que no hay <émo
llegar a sus limites, confines o definicién (fragm. 45), puede
uno preguntarse si esta bisqueda repetida y porfiada de si

mismo no resultard initil empresa o cuando menos indefinida.

36. Fragmento conservado por Séneca (Epist., 12-7), quien afade
por comentario “hoc alius aliter excepit: dixit enim parem esse
horis. .. alius ait parem esse unum diem omnibus similitudine”.
La Sabiduria, lo Sabio (Td co@pdv) estd separado de todas las
cosas de este mundillo aparente, el de la armonia aparente
(douovia @ovnovic), pues estdn separados de él el Logos, el

Dios, el Fuego mismo; y la sabiduria consiste, segiin muchos

37

fragmentos, en acomodarse al Logos, en someterse a la Mente,
en guiarse por la armonia inaparente,
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40.

En los fragms. 112 y 113 emplea Hericlito la palabra goo-
VeW, que he traducido por Pensar, aunque pudiera traducirse
también por “buen sentido”, por cordura o sensatez, tenicndo
presente que, si aun para Platén el Absoluto fundiz en umo
Idea y Bien, "T8¢a *Ayadol, y por tanto no cabia un conoci-
miento puramente especulativo, sino que todo conocimiento era
QoOVNoLS y vOmows de vez, @ fortiori no se halla atin en Hers-
clito una diferenciacién entre entendimiento puro, puro pensar,
y un pensar estimativo, una cordura mental. Y se confirma
esta fusion, pues a tal Pensar cuerdo llama “virtud maxima”
y con ella es posible formar una colectividad, cosa que mo
puede realizarse con un pensar especulativo.

Por parecido motivo, en el fragm. 114 emplea Heraclito
la palabra v6oc, que de nuevo debe interpretarse por entendi-
miento especulativo-prictico de vez; y es mds comin y mds
uniente (Suvdv) que la Ley respecto de los ciudadanos de una
Ciudad.

Sobre la comunidad real del Logos y del entendimiento que
por Logos se rige, ya hemos hablado en otras notas, y es rasgo
comin a toda la filosofia helénica, de Herdclito a Aristoteles.
“Estd en la mano”, péteonv; no “es de” & no pettenece a
su esencia, sino que piensa y es sensato en virtud de echar la
mano al Logos comin; y, apenas abre la mano, deja de pensar,
se le escapa el Logos y la sensatez.

He traducido fog por moral o buena indole; potque, segiin
lo dicho en la nota 30, la demoniaca es una manera de ser a
que puede llegar el hombre por elevacion de su estado mortal
y superacién del estado de sabio; y es precisamente la moral o
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la indole buena la que impele al hombre a superar su ser
hacia el deber ser absoluto.

41. Este fragmento debe entenderse del orden visible, del mundo
integrado por cosas no cambiadas atn en oro de Fuego, con
armonias aparentes, en las que no domina todavia Cuenta-y-
razén; y por tanto lo que falta de dominio de Cuenta resulta
incalcutable, y lo que falta alin de imperio de Razén estd en
fase de irracionalidad; es, por tanto, “desperdicios echados a
voleo”, odopa gixfi xueyuuévov.




FRAGMENTOS FILOSOFICOS
de

ALCMEON






Sobre la Naturaleza

Alemeén de Crotona, hijo de Piritoo, hablé a Brontino,
a Leén y a Bacyllo de la siguiente manera:

1. Acerca de las cosas invisibles como acerca de las mortales
poseen ciertamente los dioses plenaria evidencia; que los
hombres no tenemos en este punto sino indicios.!

1. a. El hombre se distingue de las demas cosas porque él
solo entre ellas piensa; que las demis sienten, mas no
piensan,”

2. Los hombres perecen porque son incapaces de unir el

principio con su fin®

4. Es mas facil guardarse de un enemigo que de un amigo.
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NOTAS

1. La segunda parte de esta sentencia admitiria tal vez la inter-
pretacién: “ahora que los dioses nos dan de ello indicios”,

| tenpatosodal, quedindose ellos con la evidencia plenaria

(cogijvewa), o porque mo nos quieren dar mas, o porque la

| naturaleza humana no puede llegar a entender mis que “in-
dicios”.

2. Para “pensar” se emplea aqui el verbo Evvingu, que es pen-
sar en cuanto que al pensar nos hacemos compafifa {ouv) a

|' nosotros mismos, caminamos (IMUL) con nosotros, SOMOS cOns-

cientes. No se entienda, pues, esta palabra en este texto como
pensat noético, eidético, definidor. . ., sino simplemente por “tener

conciencia de” lo que hacemos, decimos, pensamos. ..

b 3. Al unir el principio con el fin resulta, a ojos del griego, esa
figura cerrada que es la circunferencia, figura perfecta, propia
i de las cosas eternas (cf. Heraclito, fragm. 103). Juntar una
li cosa en si misma su principio y su fin es tener dentro las cau-

sas fundamentales: eficiente y final; y ser, por tanto, indes-
tructible.

|
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Fragmentos del libro de Zenén “Sobre la Naturdleza”

1. Si el Sér no tuviera magnitud, ni siquiera seria. Si, pues,

2.

por el contrario, hay Sér, por necesidad cada sét habra
de tener una cierta magnitud y grosor y en cada sér
distar una de otra dos partes diversas; y esta misma ra-
zén valdrd para las dos partes, pues habrin de tener
magnitud; a su vez a éstas precederin otras partes. ..
Y, dicho esto de una vez, queda dicho por parecido mo-
tivo para todas, porque ninguna parte de un sér podra
ser la dltima y no tener ya una parte en relacién alguna
con otra.' .

De esta manera, si hay muchas cosas habrin de ser
de vez pequefias y grandes; pequefias hasta no tener ya
magnitud; grandes hasta no tener ya limites.>
Si a un sér se afiadiese otro sin magnitud, sin grosor y
sin masa, en nada se harfa mayor el primero. Que, si
una magnitud es nula y se la afiade a otra, es como no
afiaditle magnitud alguna, asi que lo afiadido serd igual-
mente nada.

Empero si de otro testamos tal sér sin magnitud, sin
grosor y sin masa estotro en nada se hard menor; ni
aunque se lo afiadamos una vez mis se hari mayor; es,
por tanto, evidente que lo afiadido es nada y que lo res-
tado es igualmente nada.®
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3. Si hay muchas cosas, es necesario que sean tantas en ni-
mero cuantas haya de hecho, ni mas ni menos. Mas si
son ni més ni menos tantas en nimero cuantas hay de
hecho serdn en niimero finito.

i Si hay muchas cosas, los seres seran en nimeto infi-

nito, pues entre los seres siempre habr4 otros intermedia-

rios y de nuevo entre €stos Otros. Y asi los seres seran

, en nimero infinito.*

o 4. Lo movido no se mueve ni en el lugar en que esta ni en el

que no esta.
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NOTAS

1. Parece que, al hablar del Sér, td v, debe entender aqui Zendn
por Sér el ser natural, ya que estas citas estan tomadas de un [i-
bro suyo sobre la Naturaleza, y conservadas por Simplicio en los
Fisicos, 140-34.

El término “magnitud”, pdyedog, parece referitse prima-
riamente a las dimensiones superficiales; y el de mdyog, grosor,
a la tercera o profundidad.

El proceso que aqui propone Zendn es una dicotomia mde-
finidamente proseguida, segiin la ley, 1/2, 1/4, 1/8, 1/16..;
sucesion gue tiene por limite cero. A las dos partes de 1 —es
decir, a 1/2, 1/2— llama Zenén pre-cedentes; a las dos partes
de 1/2 —es decir, 2 14, 1/4—, llama parecidamente partes
precedentes respecto de 1/2, etc.

La frase altos Loyog sirve para indicar que se continda el
proceso segiin una misma ley o “Cuenta-y-razén”: a saber, divi-
dir lo anterior por la mitad, de lo que resultarin dos partes, y
asi indefinidamente.

La relacién entre las partes asi obtenidas es la razén o lo-
gos 1:2, que es una relacién (mQég).

2. Si hay muchas cosas, por este procedimiento de divisién dico-
tomica indefinidamente proseguida segin una misma ley, lle-
garemos a partes tan pequefias que no tendrin ya magnitud;
pero a su vez serdn en nimero infinito, no tendran limite en
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cuanto al ndmero. Pero si hay una sola cosa extensa o
natural, por la divisién resultarin inmediatamente dos, de estas
dos, otras dos...; es decir: muchas, y volverd el mismo argu-
mento.

Para la discusién matemética de este punto véanse los lar-
gos comentarios que he hecho en mi obra Textos cldsicos
I para la bistoria de la ciencia entre los griegos (vol. 1, “Desde
i los origenes hasta Platén”, cap. 1v, § 11, dedicado a Zendn, donde
}|;| se comentan y traducen los textos aristotélicos referentes a
il Zenén}.

’ 3.5 vale a-b=a, a—b=a, atb—b=ga, deduce co-

rrectamente Zenén que b — 0. Téngase presente que la mate-

i matica griega no reconocié cardcter de ntmero al cero (0), y
por esto he empleado los términos nada y nulo (008év).
El texto comprende dos partes que, tal vez, formen una dis-

+

i * yuncién. Si hay muchos seres (extensos), una de dos: 1) su
l|‘ néimero actual es tal que no puede ya ni aumentarse ni dismi-
|| nuitse, sino que “tienen que ser” ni mas ni menos de los que
son; 2) o su nimero puede cambiar, su nimero es in-definido
(&-mewpog) o no definido numéricamente.

El primer caso sélo es vélido bajo la suposicién de que “'si

los seres son tantos en niimero” tal niimero es necesario; o sea

si se demuestra que la multitud actual de tales seres tiene que

< H »” 1 . e, 4 37
tener — nhecesariamente” un sOl0 numero que sea sU NUMEro

esencial, asi como una circunferencia no puede tener sino un
solo centro, una elipse dos focos, un tridngulo tres vértices. ..

| Empero si la multitud de cosas puede tener diversos niime-
| ros, se demuestra por el proceso dicotémico que podrd tener
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un niimeto infinito y por tanto que los seres serin en nimero
infinito,

Ahora bien: como consta histéricamente que la tesis de Ze-
nén contra la pluralidad no es mas que la tesis de Parménides
sobre la unidad del Sér (cf. didlogo Parménides, de Pla-
ton, 128), confirmada por via indirecta, hay que concluir con
Zendn, segln lo conserva Simplicio (Physic., 139-5), que “nin-
guna cosa tiene magnitud, porque cada cosa es una e idén-
tica consigo misma”, oDdEv Eyev peyedog &x tol Enaotov
v modhdv Sovtd todtov elvor wal Ev.
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r. Siempre fué lo que una vez fué. Porque si hubiera ve-

nido a ser, necesario fuera que, antes de ser, no fuera.
Y si fué nada, en modo alguno pudo salir algo de la
nada. :
Si, segin esto, no vino a ser, es ya y desde siempte era
Y para siempre serd, no tiene principio ni tendrd final,
sino que sera infinito. Que si en algén tiempo vino a
ser tuvo principio —pues tuvo principio en el momento
de su venida a ser—, y tendri igualmente final —pues
tuvo que tener alguna otra vez final para poder venir a
ser—. Si, pues, ni comenzé ni terming y es desde siempre
y serd pata siempre, no tiene ni principio ni final. Que
no es posible que algo sea desde siempre y para siempre,
si no es todo el sér.
Peto asi como es desde siempre y para siempre, de pare-
cida manera es necesario que sea infinito en grandeza.’
Nada de lo que tenga principio y final es eterno e in-
finito.
Si hubiese mas de uno, uno limitarfa a otro.
De darse el infinito, se daria solo; porque, si hubiese dos
seres, 110 podrian los dos ser infinitos, puesto que se
harfan mutuamente de limites el uno para el otro.
(1) Asi que es eterno e infinito, uno y enteramente ho-
mogéneo.?
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(2)

(3)

(4)

Y no puede perecer ni acrecerse ni transformarse
totalmente ni dolerse ni apenarse, que si alguna de
estas cosas padeciera no seria ya Uno. Porque, si se
cambiara en algo divetso, el sér no podtia permane-
cer homogéneo, ya que o bien habria de perecer el
sétr que antes era o venir a ser lo que antes no era
Y asi, aunque en diez mil afios sélo en un cabello
se cambiara el sér en algo diverso, pereciera todo
el sér para todo el tiempo.®

Tampoco es posible que se transforme en bloque;
porque la anterior conformacién total, por el mero
hecho de haber sido no puede ya perecer, ni una
conformacién total no existente puede venir a ser.
Y puesto que tampoco le puede sobrevenir nada ni
perder nada ni cambiarse en nada diverso, ¢cémo,
después de una transformacién total podra contarse
atin entre los seres?, que si tan sélo algo se cambiara
en algo diverso se transformara también del todo el
Todo.

Ni se duele, porque el Todo no puede estar dolien-
te; pues no puede haber cosa que esté eternamente
doliente, ni lo doliente posee la misma fuerza que lo
sano, de manera que no seria homogéneo si algo le
doliese; ni serfa tampoco homogéneo si se doliera
porque se le quita algo o porque algo le viene.

Ni estando el Todo sano puede doletle algo, porque
habria de perecer lo sano y el ser mismo de lo sano;
y, por el contrario, el ser no vendria a ser.



(6)
(7}

(3)

(9)

Y para el apenarse vale la misma razén que para el
dolerse.

No hay ademds vacio alguno. Porque el vacio no es
cosa alguna, y no hay manera como llegue a ser lo
que no es cosa alguna.

Ni se mueve el Sér, pues no tiene ya lugar a
dénde ir, puesto que hay lleno; que, si se diera un
vacio, a tal lugar vacfo pudiera trasladarse; mas,
no habiendo tal vacio, no tiene a dénde ir.

No puede ser, ademas, ni denso ni enrarecido, pot-
que no es posible que lo enrarecido esté de igual
manera lleno que lo denso, puesto que lo enrarecido
resulta de vacios en lo denso.

Hay que hacer esta distincién entre o lleno y lo no
lleno: si una cosa hace lugar a otra o la recibe,
no estd llena; mas si ni hace lugar ni la recibe en
si, estara [lena.

Asi que, por necesidad, donde mo hay vacio hay
lleno; y si hay lleno, no hay movimiento.

De que no hay sino Uno gran testimonio da la razén
dicha, a la que pudieran afadirse los puntos si-
guientes:

Si hubiera muchas cosas, cada una tendrfa que poseer
las mismas propiedades que digo posee el Uno; por-
que si hay tierra, agua, aire, fuego, hierro, vivientes
y muertos, negro y blanco y demés cosas que los hom-
bres decimos darse de verdad, si las hay, pues, y si
nosotros vemos y oimos cotrectamente, mehester es
que cada una de estas cosas posea las mismas pro-
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(3)

(4)

(5)

(6)

piedades que nos parecié debe poseer el Sér pti-
mario: la de no convertirse ni cambiarse en diverso,
sino ser siempre cada una lo que de presente es.
Ahora bien: afirmamos que oimos, vemos y pensamos
correctamente.

Con todo nos parece que lo caliente se vuelve frio
y lo frio caliente, que lo duro se vuelve suave y lo
suave duro, que lo viviente se muere y que de lo no
viviente se engendran vivientes, que todas estas co-
sas cambian de ser; que no son en manera alguna
homogéneos lo que una cosa era y lo que es, porque
el hierro, a pesar de su dureza, por el roce con el
dedo la pierde y, al parecer, lo mismo les pasa al
oro, a las piedras y a las otras cosas duras; ademas,
del agua se engendran tierra y piedras. De manera
que en realidad ni vemos ni conocemos las cosas.
Asi que todo esto no concuerda entre si, porque a
pesar de decir que se dan muchas cosas peculiares,”
con ideas propias y propia firmeza, con todo se nos
aparecen cual cambidndose en diversas y cada cosa
que vemos da media vuelta y se convierte en otra.
Queda, pues, de manifiesto que no vemos correc-
tamente y que parecidamente no es correcta fiuestra
opinién de que se dé aquella multitud de cosas, pues
no se convertirian en otras, si fueran verdaderas
y fuera cada una lo que en realidad parecia set,
porque nada hay més poderoso que la realidad de

i3
verdad.
Mas si una cosa se convirtiese en otra pereceria lo



que es y vendria a ser lo que no es. Asi, pues, si
hay muchas cosas tendran que ser tales cual lo Uno.
9. Si, pues, se da el Sér tiene que ser uno; y siendo uno no
puede tener cuerpo, que si tuviera grosor tendria partes
y ya no seria uno.
10. Si el Sér se divide, se mueve; y un sér movido ya no
es sér.
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I.

NOTAS

He traducido aqui el término uéyedog por “grandeza”, porque,
segn se verd por los fragmentos siguientes, el Ser es, seglin
Meliso, uno, indivisible, indelimitable, inmoble, finico, incorpé-
reo, de manera que Simplicio, quien nos ha consetvado estos
trozos, termina diciendo: “magnitud (uéyetoc) no es lo di-
mensional” (o0 dLaoTatdy), lo extenso o extendido, de modo
que dé cuerpo, sino que Méyedoc significa 10 dlagua adté
g Umootdosws (Simpl, Physic., 109-304); es decir: “magni-
tud es la elevacién misma de la sustancia basica”, magnitud
del ser es “grandeza del ser en su mismo ser”, grandeza impli-
cada en su unicidad —pues unicidad es unidad con grandeza y
excelencia—, grandeza en unicidad por ser indivisible; grandeza
de duracién, pues eternidad es grandeza y excelencia de du-
racion. . .

Podrfa, por tanto, traducirse péyedog por magnificencia,
término que no alude ya a magnitud.
Comparense estos atributos del ser segiin Meliso con los que
al ser atribuye Parménides. Vease el vol. 1 de Presocrdticos,
“Poema de Parménides” y sus notas. Por este motivo los aparea
Aristételes (Phys.,, A 3, 186 a) y los trata de “discutidores”
(orotundds ouldoyiloviat), y afiade que los presupuestos de
que parten o que toman por puntos de partida son falsos y su mo-
do de argumentar “centra razén” (Gguhhdyratol), como “el” sis-
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tema totai de razones. Pero, sobre todo, el razonamiento de
Meliso es insoportable (gogrunds).
Distingo en la traduccién:

1} “transformarse totalmente”, del todo en todo, de mundo
en mundo, transformarse en blogue, petaxoopeicdol
(xbopog, pevd);

2) cambiarse en algo diverso, £Tegolotdan (Etegov);

3) convertirse en, invertirse, PETOIRTELY,

Suposicién que se refuta a base de la homogeneidad del ser.

. Adoptamos en la traduccién la correccién de Gomperz, que en

vez de &{dta pone e, pues es claro que si una cosa es eterna
no puede ya cambiar. Ahora que si la frase “decimos que se
dan cosas eternas” equivale a: “a pesar de que las llamamos
eternas, con todo”... entonces cabria conservar el término
Gidia. El término idea (i18éc) que aqui emplea Meliso no
tiene ailin la fuerza platdnica de eidos, sino la de configuracién
o figuracidn visible, mis o menos decible en logos, explicable
en cuenitas y razomes.

. Notese la descalificacidn de las apariencias, del conocer sensible,

de la opinidn, por ealificar de absoluto al conocimiento inte-
lectivo. Lo verdadero y las cosas verdaderas o que estén en
su realidad de verdad no pueden ya ni convertirse en otras;
{neToninteiy) no digamos cambiarse en diversas (Ersgololodal)
o transformarse totalmente (uetaroopeioBan). En el caso de
una cosa verdadera o en estado de “verdad” coinciden apatien-
cias (808w) y realidad, siendo la apariencia aparicién de la
realidad misma. Y afiade Meliso una frase insuperable: 710D
gbvrog aMdvol npelocwv oUdEV, nada hay mas potente que
la realidad de verdad o que un ser verdadero, que esté en verdad.
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1.

5

Sobre la Naturaleza

La Naturaleza se constituye en este Mundo por coajuste
de ilimitado y limitado; y asi estin constituidos el Mundo
entero y todas las cosas que en el Mundo se hallan.
Es necesario que todos los seres sean o limitados o ilimi-
tados o bien limitados e ilimitados de vez; mas no pue-
den ser o sélo ilimitados o sélo limitados. Y, puesto que
evidentemente no pueden hacerse seres con cosas todas
ellas limitadas o todas ellas ilimitadas, es claro que el
Mundo y lo que en él hay se halla constituido por co-
ajuste de cosas limitadas e ilimitadas.

Mas esto mismo resulta también claramente de los
hechos; porque algunas cosas, las hechas de cosas limi-
tadas, aparecen como limitadas; algunas otras, las hechas
de cosas limitadas unas e ilimitadas otras, resultan de
vez limitadas e ilimitadas, y las hechas de cosas ilimitadas
aparecen efectivamente como ilimitadas.

St todas las cosas fuesen ilimitadas, no habria ni objeto
con que comenzar a entender.”

Ahora que, en realidad, todo lo cognoscible tiene nd-
mero, que sin nimero no habria modo ni de entender ni
de conocer cosa alguna.

El nmero tiene dos especies eidéticas propias: impar y
par, y una tercera mezcla de entrambas: la par-impar.
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Y en ambas especies eidéticas hay muchas formas que
por si mismo indica cada nimero.’

Respecto de Naturaleza y Armonia se han las cosas
de la siguiente manera: la persistencia de las cosas es
eterna, y la naturaleza misma permite un conocimiento
divino y no humano, sino supetior a él; mas no podtia
“habet” cosa alguna ni resultar para nosotros “cognos-
cible” st no se diese tal persistencia en las cosas limitadas
o ilimitadas de las que se compone el Mundo."

Y puesto que los principios (el 1 y el 2) que en ¢l
hacen de fundamento no son semejantes ni de la misma
estirpe, imposible fuera componer con ellos un Mundo
si no hubiese sobrevenido de una manera u otra At-
monia.

Las cosas semejantes ya o las de igual estirpe para
nada necesitaban de armonia; pere las desemejantes, las
diversas en estirpe, y las de diversos drdenes menester
eta que quedasen encerradas precisamente por aquella
Armonia que hubiera de dominar en el Mundo por
venir.

La extensién (la de una octava, 1:2) de Armonia
comprende la cuarta (3:4) y la quinta (2:3); la quinta
es mayor en un tono entero (8:9) que la cuarta, porque
desde la cuerda infima (E, mi) hasta la cuerda media
(A, la) va una cuarta, desde la cuerda media a la cuerda
nueva (E, mi) una quinta, desde la nueva a la terce-
ra (H, si) una cuarta, desde la cuerda tercera (H, si)
hasta la infima una quinta. Entre la tercera (H, si) y Ia



media (A, la) hay un tono entero. La cuarta tiene como
razén 3:4; la quinta, 2:3; la octava, 1:2.
Asi que Armonia se constituye de cinco tonos en-
teros y dos semitonos; la quinta, de tres tonos enteros
y un semitono; la cuarta, de dos tonos y un semitono.’
7. La primera cosa armonizada: lo Uno, se halla en el
centro de [a Esfera y se [lama Hogar.
8. La unidad es el principio de todas las cosas.

0. Es Armonia unificacién de lo mezclado y concordan-

cia de discordantes.’
1z. Hay que juzgar de las obras y de la esencia del niimero
pot el poder que en el nimero dicz se encuentra; porque
el diez es grande, bien terminado, agente universal, prin-
cipio de vida para lo divino, lo celestial y lo humano. ..’

Sin e] diez no hay cosa que esté definida, clara y dis-
tinta. Que, por su naturaleza, es el nimero fuente de
conocimiento; y para el totalmente desorientado y para
el ignorante en todo, guia y maestro. Que nada estu-
viera patente en cosa alguna ni respecto de si ni en rela-
cidn a otras si no se diese el nimero y en el nfimero
esencia. Y porque ahora el niimero esta armonizado
con el alma, hace que todas las cosas resulten cognosci-
bles al sentido, y hace ademés el néimero que los cuerpos
resulten medibles por medio del Gnomo y divide unas de
otras las razones de las cosas: las de las ilimitadas por
una parte y las limitadas por otra.

Y pudieras descubrir la naturaleza del niimero y su
fuerza poderosa no sélo en las cosas demoniacas y di-
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12.

3.

4.

15.

16.
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vinas, sino en las obras humanas y por todas partes en
las razones, en la mdsica y en todas las operaciones téc-
nicas.

No cabe falsead alguna en la naturaleza del niimero
ni en la de la arnionia, que la falsedad no les es propia.
Falsedad y envidia son propias de la naturaleza de lo
ilimitado, de lo insensato y de lo irracional.

Lo falso no toca ni con un soplo al nimero; que
por naturaleza estin en guerra y enemistad niimero y fal-
sedad; la verdad, por el contrario, es para la raza del
nimero como de casa e innata.

Cinco son los cuerpos de la Esfera: los que sc encuentran
dentro de la Esfera son Fuego, Agua, Tierra, Aire; y el
quinto es el remolque de la Esfera

Cuatro son los principios del animal racional: cerebro,
corazén, ombligo y vergiienzas. El cerebro es principio
de la inteligencia; el corazén, del alma y de la sensacidn;
el ombligo, del enraizamiento y crecimiento del embridn;
las vergiienzas, el principio de todos ellos, que todos ellos
dan flores y renuevos.

Segtin testimonio de los tedlogos antiguos y de los adivi-
nos, por castigo ha sido ayuntada el alma con el cuerpo
y enterrada en é] como en sepulcro.

Como en carcel tiene encerradas Dios todas las cosas.
Los hombres son un tesoro de los dioses.

Hay razones que nos pueden.



17.

18.
15.

Del libro “Bacantes”

El Mundo estd unitariamente ordenado. Mas comenzé
a hacerse desde el medio y, segiin la misma cuenta y ra-
z6n, hacia arriba y hacia abajo, porque las partes sobre
el medio estin dispuestas simétricamente respecto de las
partes bajo ¢l medio... que una misma es la relacién de
todas respecto del medio. '

Muchas y admirables cosas sobre los dioses nos ensefié
Platén por medio de ideas matematicas; y la filosofia de
los pitagéricos, echando mano de las matemdticas como
de velos, convierte en misterios pata iniciados los cono-
cimientos divinos. Tal hacen el Cantico sagrado y Filo-

a9
1ao en sus “Bacantes”.
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NOTAS

1. Traduzco aqui el término éngipov por ilimitado, cuando en
Zenén lo he traducido por infinito; lo cual obedece al siguiente
criterio: cuando el concepto que, a tenor de los fragmentos con-
servados, tiene un autor de lo dmeLQov o no limitado, posee tan
sélo un cardcter privativo, de simplemente no-limitado, no-finito,
traduzco tal palabra por ilimitado o indefinido; mas, por ejem-
plo, Zenén emplea para hablar y mostrar la no-finitud o no-

limitacién de un proceso un procedimiento positivo, casi hace
un paso al limite en el sentido moderno de esta operacién ma-
tematica; por eso traduzco dmelgov por infinito. Los frag-
mentos de Filolao dan la impresion, a pesar de las matematicas
incluidas en algunos de ellos, de que no tuvo ni la méas remota
presuncién de la operacién paso al limite; por eso traduzco
aqui dmeigov por ilimicado.

2. Nbtese el matiz puramente privativo del concepto de ilimitado
en Filolao; cuando, por el contrario, todo lo infinito, definido
por un paso ol limite, es perfectamente cognoscible y objeto

: de largas y sutiles consideraciones matemdaticas desde Newton

] v Leibniz, y de consideraciones y aplicaciones implicitas desde

los grandes matemdticos griegos.

Nimeros pares son, segin esta clasificacién, 2, 4, 8...; impa-
res, 3, 55 7, Q... y €l nimero par-impar parece ser el resultado
de la multiplicacién de un impar por un par o al revés, vgr.,

W
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6==23, 10=2.5, ete. Y esta acepcién parece consonar con
el uso de Euclides, Elem.,, vu, Def. o

La dltima afirmacién de que cada nimero dentro de las
tres especies posee su forma ( uo@N) propia dari lugar a la
afirmacién postetior, patrimonio de los fildsofos, de que cada
nlmero es una especie y que se especifica por su Gltima unidad.
Los matemiticos no se servitdn de tal distincién y caracteres
eidéticos por ineficaces para la estructura de las matematicas
en cuanto ciencia formal y deductiva,

- A la palabra “persistencia” corresponde el 20Th y no la de

obola en Filolao; la persistencia y la numerabilidad son, respec-
tivamente, condiciones para que las cosas “sean” (slvan) y para
que sean “cognoscibles” (yryvodoresdar); y esto tanto para
los dioses como para nosotros; ahora que la naturaleza permite o
hace posible dos clases de conocimiento: uno supetior (wAfov)
o plenario respecto de otro; el divino, frente al humano.

Mas los fundamentos que hacen posibles tales conocimientos
son los mismos,

. Las indicaciones numéricas que se hallan en los paréntesis, al

igual que los nombres de las notas e instrumentos musicales,
han sido traducidos, para mayor claridad, al lenguaje musical
moderno. Al intervalo de cuarta (3:4) Yamd Filolao ovlafd,
silaba musical; al de quinta (2:3), &’ dEslav, sonido agudo;
las denominaciones de estos tonos se tomaban de las cuerdas
de la lira: cuerda (x00d7), dadty (infima), uéoon (media),
VEdTY (nueva), tgity (tercera).

La definicién es de Nicémaco (Arithmetica, 1, 19): Zomv
dopovin  mohupiyémv Bvoog xal dlya qoovedvroy UM~
Pe6wNGIS. Lo cual podrfa traducicse libremente diciendo que
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“armonia es transformacién del tipo de unidad de una ‘mez-
cla’ en el tipo de unidad de un ‘compuesto’”. Los términos
ouugodvnotg, @EOVEY tal vez sean QMVETY, CUMPOVNOLS
(ovugpwvia), y significarian que la armonia es di-sonancia
reducida a con-sonancia, en vez del sentido mas general de
“concordancia de discordantes”.

Hay aqui una laguna en el fragmento.

El panegirico que sigue es de los mis maravillosos que re-
gistra la historia de las matematicas.

He traducido 0voia por “esencia” y no por sustancia (sub-
stans), porque el nimero en cuanto tal no es del tipo de ser
fisico en que se da un substrato (sub) firme y estable (stratum,
stantia) frente a los cambios. La inmutabilidad del nimero
presupone que es todo y sélo esencia, sin sujeto o substrato
para hacer posibles los cambios sin que lleguen a creacién o
aniquilacion.

Nétese el término “ahora” (Viv); como si dijera que la
conmensuracién entre alma y nimero por una patte y por offra
entre cuerpo y Gnomo es cosa meramente de hecho y no exi-
gida por la esencia de nimero ni por la sustancia de los cuerpos
o del alma. En cuanto al término Gnomo: significd primiti-
vamente una varita perpendicular que proyectaba la sombra
producida por el Sol sobre un plano o sobte una superficie
esférica y que servia, por tanto, para “dar a conocer” (yvOUWY,
el que hace conocer) la posicién del Sol y el curso del tiempo;
mas tarde se la usd para trazar Angulos rectos (escuadra) .
Sobte estos puntos véase vol. 1 de la coleccion “Textos clasicos
para la historia de la ciencia griega”. El Gnomo pasaba, por
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tanto, como un instrumento que descubre los niimeros de las
cosas.

»

El remolque de la Esfera, 6 tdc opaipag dhudg, a saber: el
Eter. El Eter es el que arrastra o pone en movimiento circular
a la Esfera, porque, segiin Aristoteles, al Eter corresponde como
una propiedad el tipo de movimiento perfecto que es el drcu-
lar (cf. De Mundo); si ademas se admite la etimologia aristo-
télica de oitjo, del, Jelv: correr siempre, se veri que es el
Eter el que pone siempre y de continuo a la Esfera en aquel
tipo de movimiento que le es propio y suptemo: el circular.

9. Este texto final estd tomado de Proclo, Comentarios ¢ Euclides,
p. 22, ed. Friedlein.
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FRAGMENTOS FILOSOFICOS
de
ANAXAGORAS







I,

Del libro de Anaxdgoras “Sobre la Naturaleza”*

Juntas y de vez se estaban todas las cosas, sin limite
en cuanto a capacidad repletiva, sin limite igualmente en
cuanto a pequefiez; que lo pequefio no tenia tampoco
Jimite.”

Y, a pesar de hallarse juntas y de vez todas las cosas,
bajo el dominio de la pequefiez ni una sola de ellas es-
taba de manifiesto, porque sobre todas dominaban Aire
y Eter, y ambos son sin limites; porque en el Todo de
todas las cosas Aire y Eter son las méaximas: miximas
en capacidad repletiva, maximas también en grandor,
porque Aire y Eter se separan de por si de lo que de
pluralidad haya en el Circundante, y el Citcundante
no tiene limites en cuanto a capacidad repletiva,’
porque en lo pequefio no hay un minimo; hay siempre,
por el contrario, un menor, ya que pot divisién no hay
manera de que el ser llegue a no ser; * mas también en
lo grande hay siempre un mayor.

En cuanto a capacidad repletiva iguales son grande
y pequefio; empero cada cosa es, respecto de si misma,
grande y pequefia.”

Si, pues, las cosas son asi, menester serd pensar que en
toda mezcla de cosas haya cosas muchas y de todas clases
y los gérmenes de todas, y en tales gérmenes se encierren
las mas variadas figuras eidéticas, colores y sensaciones
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placenteras; ® y en tales gérmenes 7 y con los demds estin
confundidos hombres y los demés vivientes, cuantos tie-
nen alma; y para tales hombres, como entre nosotros,
hay ciudades habitadas en comtin y campos cultivados;

- también para ellos, como entre nosotros, hoy sol y luna

y los demas astros, y para ellos hace nacer la tierra mu-
chas y variadas cosas de entre las cuales las ttiles llévan-
selas a casa para su servicio.

Empero antes de que se separaran selectivamente “estas”
cosas de “todas” —que todas estaban juntas y de vez—,
ningin color, ni uno solo, estaba de manifiesto; que lo
impedia la comin mezcla de todas las cosas y de ellas
con lo himedo y lo seco, con lo caliente y lo frio, con
lo esplendente y lo tenebroso, y con mucha tierra inter-
puesta y con gérmenes sin limites en cuanto a capacidad
repletiva y sin semejanza entre ellos.

Sobre esta separacion selectiva téngase por dicho que
no solo tuvo lugar entre nosotros, sino también en otras
pattes.

Y puesto que todo esto sea asi, menester es pensar
que en el Todo de todas las cosas estaban dentro todas.
Una vez, pues, separadas las cosas unas de otras,” preciso
es reconocer que el Todo de todas no se hace ni menor
en algo ni mayor —que no es factible algo mayor que el
Todo de todas las cosas—; por el contrario, el Todo de
todas es siempre igual.

Y puesto que las suertes o partes en que estan divididos
lo grande y lo pequefio son iguales en poder repletivo,



por esto mismo y de esta manera también en el Todo
de todas las cosas estan todas.’

Que no hay manera de que haya cosa aparte y sefiera;
todas, por el contrario, poseen su patte y su suerte en
todas. ,

Y puesto que no hay manera de que una parte “mi-
nima” llegue a ser,’” no la habra parecidamente para
que pueda una parte separarse del Todo de todas, ni
para que se engendre de por si, sino que, cual fué al
principio, asi lo es ahora: que todas las cosas juntas
estin y de vez. Y en todas y dentro de todas hay mu-
chas en plural y tanto en las cosas mayores como en las
pequefias el niimero de las selectivamente comparadas
es ya igual en poder repletivo.

. Mas no hay modo de saber ni por “Cuenta-y-razén” ni

por manipulaciones la capacidad repletiva de las cosas
ya selectivamente separadas.™

No estan disgregadas unas de otras las cosas, las de este
Mundo “uno”,"” ni cortadas estin unas de otras por
cufia; que no lo estin ni lo caliente de lo ftio ni lo frio
de lo caliente, ’

- -+ que por circulo se mueven y se separan selectivamente
(ciertas partes) bajo el poder de Fuerza y Celetidad.
Ahora que es Celeridad la que produce a Fuerza. Mas
la Celeridad no se asemeja en celeridad a ninguna cosa,
a ninguna de esas cosas que se dan ahora entre los hom-
bres. Por el contrario, Celeridad es veloz cual miiltiplo
absoluto de todas.'?

313




I0.

II.

|
| 12.

314

;Cémo de no-cabello podria engendrarse cabello y en-
gendrarse carne de no-carne?

En todo hay de todo, hay una suerte o parte de todo,
menos de Inteligencia; mas se dan cosas en que hay hasta
Inteligencia.

Fuera de éstas, en las demés hay de todo.**

Inteligencia, por el contrario, es cosa sin limites y
sefiora de si y con ninguna de las demds cosas se mezcla,
que Ella sola se esté consigo misma. Que si no estuviera
asi consigo misma, sino mezclada con otra cosa cual-
quiera, por haberse mezclado con una tuviera parte en
todas las demds, porque en todo hay una suerte o parte
de todas, como queda dicho anteriormente. Y las cosas
mezcladas entorpecerian a Inteligencia de modo que no
podtia ya dominar a ninguna de ellas, cual las dominara
si se estuviera sola consigo misma. Porque es Inteligen-
cia la mas sutil de todas las cosas y la mas pura, posee-
dora de universal conocimiento y maxima en poder.

Y sobre cuantas cosas poseen alma —cudles mas
excelente, cules mas humilde—, sobre todas ellas puede
Inteligencia.

Y puede sobre el circular movimiento del Todo de
todas las cosas, tanto que pudo sobre el comienzo mismo
de tal movimiento circular.

Y comenzd tal citculacién, primero por lo pequefio,
se propagé circularmente a mdis y asi se propagard mas
y mas.

Y conocié Inteligencia todas las cosas: las que ain
se estin mezcladas y las separadas y las disgregadas.



I3.

14.

Y las que estuvieron a punto de ser y las que fueron
—sean las que fueren—, las que ahora no son, las que aho-
ra son y cualesquiera de las que seran, todas fueron orde-
nadas por Inteligencia; y lo fué también el circular mo-
vimiento seglin el que circularmente se mueven los astros,
el Sol y la Luna, el Aire y el Eter, que estin ya en sepa-
racién selectiva; ahota que fué el movimiento circular el
que hizo que selectivamente se separaran,

Y se separan selectivamente lo denso de lo sutil, y
de lo frio lo caliente y lo resplandeciente de lo tenebroso
y de lo hiimedo lo seco.

Mas hay en suerte muchas partes de muchas cosas.

Empero ni una sola cosa se separa selectivamente de
todo en todo de otra ni se disgregan por diversas una de
otra, a excepciéon de Inteligencia. Que toda inteligencia
es semejante, tanto la mayor como la menor; de entre las
demds cosas, por el contrario, ninguna es semejante a
ninguna otra, mas las que de ellas estin en mayoria, esas
mismas son las que estin de manifiesto y las que cada
particular cosa es y eta.

Y en el mismo punto en que Inteligencia comenzdé de
por si a mover, se separd Ella selectivamemnte de lo mo-
vido: del Todo de todas las cosas; y cuanto movié Inte-
ligencia, otro tanto y todo ello se disgregd; y el movi-
miento circular producia una mayor disgregacion en lo
ya movido, en lo ya disgregado.

La Inteligencia, la que esta siendo siempre, esti tam-
bién ahora bien firme donde estan todas las demds cosas:
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en el gran Circundante, en las que se van a separar, y en
las que ya se han separado.

A o denso, htimedo, frio y tenebroso dié Ella por lugar
de reunién éste, donde ahora estin; a lo sutil, por el
contrario, a lo caliente y a lo seco los impelio Eter
adentro.

De tales cosas selectivamente separadas se hace por soli-
dificacidn tierra; que de las nubes se separa selectivamente
agua; del agua, tierra; de la tierra se solidifican por el
frio piedras, y las piedras se elevan mis que el agua.
Sobre eso de engendrarse y perecer no juzgan correcta-
mente los griegos; que ninguna cosa se engendra ni
perece, sino que de cosas que ya son “se mezcla” y “se
disgrega”. Y, segin esto, al engendrarse llamarian co-
rrectamente “mezclarse” y al perecer “disgregarse”.

19. 20.

Por debilidad de los sentidos no podemos discernir lo
verdadero.

a. Vista-de-ojos: la que oculta lo luminoso.”

b. 22.



NOTAS

. “Anaxdgoras de Clazomene, hijo de Hegesibulo o de Eubulo;
discipulo de Anaximenes. Nacido entre s00 y 497; murio
en 428. Comenzd a filosofar en Atenas, en tiempos de Calias
(456), o de Caliades (480), a la edad de veinte afios.” (Datos
tomados de Didgenes Laercio, n, 6-15.)

“De alta alcurnia, distinguido por sus riquezas, pero mucho
mds por su magnanimidad. Distribuyé los bienes paternos en-
tre sus familiares. Y echdndole éstos en cara tal reparto, cual
si fuera descuido, les respondié: ‘Pero jpor qué, si es asi, no
los cuidiis vosotros?” Se di6 a la contemplacién tedrica de las
cosas naturales sin preocuparse de las cosas politicas.” (Ibid.)
Antes de traer esta cita de Anaxdgoras dice Simplicio (Physic.,
155, 23): “Segiin Anaxigoras, de una sola mezcla primitiva se
separaron selectivamente particulas homogéneas’, sin limite en
cuanto a nimero; todas las cosas estaban de antemano en todas;
y se caracterizaba cada una como particular por lo que en ella
predominase™.

—Con la frase “particulas homogéneas” he traducido el
Ouowopepd], concepto que Didgenes Laercio (loc. cit.) explica
asi: “a la manera como el oro se compone de las asi llamadas
‘pepitas’, de parecido modo el Todo se compone de cuetpos
pequefios cuyas particulas son semejantes”.

— El término dpd. (simul) equivale a “junto y de vez”, es
decir: juntas en un mismo espacio total, en el Circundante
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—en el meQL-€yov—, de que se hablard en el fragmento 2; y
“de vez", simultdneas en el tiempo.

— “Cosas” traduce el yonruata. No parece que Anaxigoras
haya empleado con su propia significacién el tétmino 3v, Jvra:
seres, ser. El término yonpote equivale a cosas en el sentido
de “cosas de que se hace algo” (cosa, causa), sujetas a diver-
sificaciones y cambios no entitativos como sepatarse de, mez-
clarse con. ..

— “Sin limite en cuanto a capacidad relativa”, dnsipa
mAfjlos. La palabra-mAfifog no significa en griego multitud
sin mds, sino toda clase de aumento {por crecimiento continto,
por aumento numérico de cosas sueltas) sujeto a la condicién de
“llenar” (miidog, wNdetv, plenus) un limite de capacidad fija.
Por esto dird con pleno sentido Anaxdgoras, fragm. 2, que “el
Circundante no tiene limite en cuanto a capacidad repletiva”
(8mergov ©o mhijldos), y el Circundante o Espacio no se com-
pone de elementos sueltos ni es aumentable numéricamente.
Y al Circundante se asemejan por este tipo de expansién
repletiva, no numérica, el Eter y el Aire (cf. fragm. 1).

— Para la frase “que lo pequefio no tenia tampoco limite”,
véase fragm. 3.

— “Bajo el dominio de la pequefiez”, ind opmpdntog.
Grandor y Pequefiez parecen emplearse por Anaxdgoras cual
personificaciones de tipo “relativo” frente a las realidades ab-
solutas basicas de Aire, Eter y a la “sustancia basica”, el Cir-
cundante, con su funcién de delimitarlas y contenerlas dentro
del limite tipicamente helénico —el circular, megi-éyov—, El
Circundante “ha llenado ya Espacio” o es el mismo espacio
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pleno, dentro del cual puede hablarse de que se expandan Aire
y Eter y aumenten “repletivamente” las demas cosas, sin que
puedan tales multitudes “rebasar” el colmo o bordes maximos
fijados por el Circundante.

Y dice Anaxdgoras que

a) por el dominio de Pequefiez, dominio de un relativo,
nada estaba de manifiesto;

b) que tal dominio de Pequefiez se ejercia por el dominio
directo y sustantivo de Aire y Eter, que poseen la pro-
piedad de “ser reales” y no ser “directamente visibles”,
de poseer partes al parecer vulgar pequefiisimas, de ser
divisibles indefinidamente, sin resistencia y de lienar todo;
es decir, expander, enrarecer, dispersar las cosas sélidas,
cual nubes de humo en aire.

c) “En el Todo de todas las cosas” —asi traduciré el tér-
mino &v Tols cUpaast, & cupnds, que es todo con (guv)
todas las cosas que quepan o haya en él—, Aire y Eter
son las miximas en capacidad repletiva, en potencia
de ‘expansién’ y en grandor (péyedoc) o capacidad de
llenar espacio: el Circundante”; maximas en dindmica
(expansién) y en estitica espacial (espacis ocupado).

3. “Separarse de por si”, Gmo-xglvovtou; asi en voz media, pues
tal separacién se produce sin causa externa y por tanto sin
“pasién” o accién sobre Aire y Eter. Traduzco también el ver-
bo dmo-zpivectau por “separarse selectivamente” (dmd).

— “Lo que de pluralidad haya en el Circundante” o en el

Espacio en funciones de rodear y fijar el limite del Cosmos;
tal pluralidad (7oAkOv) parece referirse a la pluralidad real y
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‘ , numérica de las demds cosas: tipos de piedras, plantas, ani-
males. ..

—*El circundante no tiene limite en cuanto a capacidad
repletiva”, frase que se presta a una doble interpretacion:

a) que el Circundante, el que rodea a todas las cosas, las ro-
dea teniendo él mismo forma circular o esférica; y las
demis cosas, por mucho que se expandan, no podrin
llegar a llenarlo, es decir: *“su capacidad de ser llenado”
no tiene limites o no puede ser llenada por las demis
cosas;

b) o que el Circundante no tiene dimensiones finitas, que
puede ir expandiéndose sin limite. ;Expandiéndose?
¢Dénde: en el Espacio, en el vacio?

De todos modos el Circundante delimita y define la ex-

pansién de las demas cosas, y ejercita por tanto una funcién
de finitud, tan predilecta para el heleno.
4. “Ya que por divisién no hay manera de que el sér llegue a no
ser.” El texto griego, segin la reconstruccién de Diels-Krantz
P (vol. 1, p. 33, edic. 1036), dirfa solamente: “no hay manera
b como el sér (10 £0v) llegue a no ser (oUx slvan)”, mas Zeller
lo completa con la palabra Topy, explicitando que la manera

como, en el caso presente, el sér o un sér cualquiera pudiera

llegar a no ser seria precisamente la divisién, por la que se va
pasando de pequefio a mds pequefio; y se excluye este modo
de paso al no ser, porque la divisién no puede llegar a un mi-

nimo (#AdyioTOv), minimo que coincidird con el no ser (oUx
I glvar) de un sér o cosa.
| —La frase t& 8ov olx #omt 10 pn elvar pudiera ser una

320



de las primeras formulaciones histdricas del principio de con-

contradiccion: “no hay manera de que el sér no sea”.

—“En lo pequefic hay siempre un menor, en lo grande

hay siempre un mayor.” O sea: no hay ni un minimo ni un
maximo absolutos. Principio de aritmética general que corres-
ponderia a una primera formulacién del axioma de Arquimedes:
si ¢, b son dos magnitudes y es a > ‘b, se da un entero n tal
que n.b > a; lo cual quiere decir que toda magnitud, por gran.
de que sea, puede ser superada por un conveniente maltiplo de
otra, o que no hay magnitud méxima. Pero tal principio no
lo es en rigor; no pasa de ser un “axioma”, y por tanto es po-
sible construir aritméticas no arquimédicas en que haya en lo
grande un méaximo y en lo pequefio un minimo.
“En cuanto a capacidad repletiva iguales son Grande y Peque-
fio”, donde Grande y Pequefio no son entidades o cosas sus-
tantivas, como Aire, Eter, Tierra, .., sino “relaciones”, poderes
relativos o acciones de otras cosas: dividir, amontonar, expan-
dirse. .,

— “Cada cosa es, respecto de si misma, grande y pequefia”,
7005 £avtd Exaotév fomt wal péya xol opurpdv. Pareceria,
a primera vista, que debiera decir: “cada cosa es, respecto de
st misma, igual”, Mas esta frase puede tener dos sentidos:

a) si comparamos una cosa consigo misma “sola y a solas”,
es decir: suponiéndola sola en el universo, pierden su
sentido las relaciones de comparacién, y lo mismo puede
ser llamada grande que pequefia o ni grande ni pequefia,
Y si la relacién igual se define como formando una
unidad de sentido con las de “mayor y menor”, una
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cosa respecto de si misma sola y a solas no es ni igual
ni no igual;

b) si la frase “respecto de si misma”, wpdg Eovtd, no se
interpreta en el sentido de “sola y a solas” de todo,
entonces cada cosa es respecto de si mayor y menor de
vez, pues, como consta por las matemdticas, si valen
simultineamente

a>byb xa sesignea=h
es decir, si una cosa es mayor y menor que ella mis-
ma es igual a si misma. Definicién indirecta de Ia
igualdad.
“Los gérmenes de todas”, onmtouato maviwv. Notese la pa-
labra germen o semilla para la confirmacién de la mentalidad
hylozofsta o animista de los griegos primitivos.

— “Figuras eidéticas”, asi traduzco la palabra de, que no
posee en Anaxigotas el valor eidético puro de Platén. Podria
traducirse por “formas de ver”, figuras de ver...

— “Sensaciones placenteras”, jdov); referentes al gusto, tac-
to, oido. .. y demds sentidos secundarios frente a la vista (1dfat
x00la). Cf. Aristételes, Met, A, 980 a., sobre la preeminencia
de la vista,

“Y en tales gérmenes y con lo demas”. Asi explicito la idea
encetrada en la particula ouv (oup-mayijvan), pues quiere de-
cir aqui Anaxdgoras que en los gérmenes o particulas homogé-
neas elementales, por pequefias e invisibles que sean, se halla
todo, hasta hombres, hombrecillos u homunculus, ciudades y
campos. .. a escala microscopica; sistema solar a escala micros-
cbpica. . .

“Separadas las cosas, unas de otras”; ademds de una “separa-
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cién de”, o separacién selectiva por la que una cosa o varias
se separan de otras o del Todo de todas —asi el Aire y el Eter
de por si se separan de todas las demas—, tipo de separacién
que llama Anaxigoras dmo-xgiveoBas, introduce otro: el de
duozpiveoBar, que es un “separarse unas de ottas” , por seleccidn
doble, aunque en algunos textos como el presente (fragm. s5)
parezca tener este verbo una significacién general, la de “sepa-
ratse” o cribarse unas de otras, sin fijar el modo de separacion.

— 5i en el “Todo de todas las cosas” se encierra o no, como
componente, el Circundante (Espacio) no consta. Por este texto
se ve que “Todo de todas las cosas” es algo asi como una
suma o conjunto. En el fragm. 8 hablari Anaxdgoras de “este
Mundo uno” y en qué sentido es realmente uno.

Podria discutirse si el “Todo de todas las cosas” aumenta

por expansién y si en este caso, aun quedando invariante el
universo, el nimero de las cosas sueltas aumenta.
“Las suertes o partes”, Woipa; pues esta palabra no significa
parte abstracta o hecha por un procedimiento mecanico neutral,
sino que se trata de partes de un mundo viviente, regido por
una Inteligencia de poderes semejantes a los de las antiguas
Parcas, a saber: “el de sortear las partes que a cada cosa deben
caberle en suerte, determinar su lote™. Cf. “Poema de Empédo-
cles”, en Presocréticos, vol. 1.

Y afirma Anaxdgoras que “las suertes o partes en que estin
divididos lo grande y lo pequefio son iguales en poder reple-
tivo” (loonw mhijdog). Lo cual debe entenderse tal vez de la
siguiente manera:

a) lo grande y lo pequefio no son realidades sustantivas que,

cual el Agua o la Tierra, puedan ser divididas y tener
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partes propias, sino “entidades relativas”, relaciones o
proporciones entre partes reales divididas por otra clase
de acciones o procedimientos reales;

b) asi que esta frase significa que en el Todo de todas las

c)

d)

cosas que sean propiamente indivisibles puede haber mds
partes pequefias que grandes o mds ‘partes grandes que
pequefas, mas en cada momento y fase de divisién el po-
der o capacidad repletiva del conjunto de las partes
pequefias y grandes que haya es el mismo;

con una afirmacién complementaria: que el poder re-
pletivo de las cosas del universo no cambia, aunque se
altere el niimero de partes grandes y pequefias. X por
consiguiente:

no alterandose la capacidad repletiva del universo, no re-
ventando cuando hay “muchas partes grandes” ni “redu-
ciéndose cuando hay muchas pequefias”, en cada momento
caben todas en el mundc, pues ni lo llenan méds ni lo
reducen hasta no caber algunas. “De esta manera en el
Todo de todas las cosas estdn todas.”

1o, “No hay manera de que una parte minima llegue a ser.”
Véase la razén en el fragmento 3.

Este parrafo incluye la razén del anterior: “que no hay
manera. . . Para mayor claridad he traducido TodhdyioTov
por parte minima y no minimo a secas; y asi, a continuacién he
explicitado el sujeto de las frases siguientes, que es, evidente-
mente, “parte” (poiga).

11. “No hay modo de saber ni por Cuenta-y-razén ni por manipu-
faciones.” La frase “Cuenta-y-razén” traduce la unitaria palabra
griega Logos que une a la vez ambos significados: légico y
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Iz,

3.

calculatorio, no separados ain cientificamente. De este texto,
que excluye una enumeracién matemitica pura o un cileulo
exacto de la multitud de partes y de lo que del volumen total
del Circundante llenan y que excluye también una numeracién
por operaciones fisicas (manipulaciones), se sigue que las partes
del mundo son “partes y suertes” (uolpat), es decir: que en
su nimero entra todavia un elemento irracional, magico, ani-
mista,
“Las de este Mundo uno”, &v 1@ évi w6olw. Por este texto
se ve que Anaxdgoras posefa el concepto de Mundo, en cuanto
unidad global y tipica que presta unidad positiva y original al
Todo de todas las cosas, elevindolas del rango de conjunto
(montdén) al de Cosmos o unidad bella de ver, a conjunto ot-
denado y bello. La unidad propia de Mundo parece consistir,
a tenor de este texto, en que no deja que las separaciones
selectivas (dmongiveodon) y las separaciones mutuas o discri-
minaciones (Sioxgivectton) lleguen a dar partes disgregadas o
sueltas (xexwoLOUEVa), ni que los procesos divisores dentro del
Todo operen como cufias (mékexvg) que corten arbitrariamente
y hiendan sin remedio las cosas.

La unidad propia del Mundo pone, por tanto, un limite
real a los demas tipos de divisién y separacién.
Tal vez, segiin este texto, conocié Anaxégoras las fuerzas cen-
trifugas que se desarrollan en todo movimiento circular y que
separan del Todo restante algunas partes por una especie de
seleccion. Cf. fragm. 12.

—Fuerza y celeridad son otros casos del tipo de entidades
reales no absolutas o sustantivas, semejantes en su orden fisico
a las relaciones de grande y de pequefio en el espacial puro,
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Serian efecto de la influencia de la Inteligencia sobre e Todo
de todas las cosas, como se dird en el fragm. 12.

— “Celeridad es la que produce a Fuerza”, Binv zoyiing
motel; esta relacidn entre Fuerza y Aceleracién se formulard
siglos adelante cual una de las leyes bisicas de la mecénica
newtoniana?

2
F=ma= m%%
donde m es la masa o coeficiente de la aceleracion (a) y
F simboliza la fuerza. Sélo que Newton y la interpretacién
cldsica dirdn al revés que Anaxdgoras: que es la fuerza (F) la
que produce en la masa, m, una aceleracién, a.

— Anaxagoras parece hablar aqui de una Celeridad abso-
luta e inconmensurable con las celeridades o aceleraciones que
pueden llevar las cosas concretas. “Celeridad”, dice bellamente, es
veloz cual “maltiplo absoluto de todas”, ndvrwe modamhastog
T E0TL.

Las caracteristicas de Inteligencia (Nobc) subsistente en si,
segiih Anaxdgoras en los fragmentos 12-15, pueden condensar-
se asi:

a) Inteligencia es “cosa sin limites” (dmsLQov), sefiora de
st {Gutonpatyg), inmezclada o inmezclable con lo de-
mds, EBlla sola se estd consigo misma (povog adrdg
¢ adt®d &otwv), la mis sutl de todas las cosas
(Aentétatov), la mis pura (vodagétotov), poseedora
de universal conocimiento {yvaiiny negl mavtdg ndoav),
mdxima en poder (lojveL péyLotov) y estd siendo siem-
pre (ot doTwv).

b) Inteligencia estd bien firme (ndotc) dode estin ahora
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c)

d)

e)

todas las cosas, a saber: en el Circundante (Espacio),
donde tienen lugar todas las separaciones selectivas y las
disgregaciones. Recuérdese la opinién de Newton: el es-
pacio absoluto como “sensorium Dei”, érgano por el
que Dios siente el mundo de las cosas. Aqui se ve
va que el Circundante no es una cosa como las demis.
Inteligencia tiene poder sobre el comienzo y prosecucion
del movimiento circular que causa la separacién selectiva
de las cosas (xofuata); tal movimiento circulatorio co-
mienza, bajo el Influjo de Inteligencia, por un punto
(por lo pequefio), por el centro, y se comunica poco a
poco a més; crece, pues, por supetficies esféricas, con-
céntricas (TEQL-YWQELV).

Inteligencia ordend (dtendopnoe Notc) todas las cosas;
y las ordend por medio del movimiento ordenador por
excelencia, segin la mentalidad griega, que es el circular
{(meQuyweoig), propio ya de las cosas “selectas”: del
Sol, la Luna, los astros. ..

Empero tal scparacion selectiva (dmonglvesdar) no
llega al extremo de que “no haya en cada cosa una
parte o sucrte de otras muchas™ (LotgaL morhal woAhddv).
Véase en las lineas siguientes del fragm. 12 una afir-
macién mds detenida de [a existencia de este limite.
Inteligencia se separé por si misma (dmengivero) del
“Todo” de todas las cosas (Gmd mavidg), apenas co-
menzé a mover (TjpoTo xiveiv). Nitese que dice: se
separd a si misma del Todo de todas las cosas y no se se-
paré del Circundante en que todas estin, para indicar
que, a pesar de mover las cosas, su impulso no es del
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f)

tipo de impulso mecdnico que se sume, componga o
mezcle con los movimientos producidos en las cosas
mismas,

El concurso divino, dird mas tarde la Teologia cris-

tiana, no pertenece al mismo género o predicamento que
las acciones de las cosas movidas,
Toda inteligencia, aun las de érdenes inferiores, poseen
propiedades parecidas en proporcién a las de Inteligencia,
voUg mig Gpowg. Recuérdese que Aristdteles sostendra
todavia que el volg mowmTndc o inteligencia activa es
algo separado de todos los individuos, inmortal, inmez-
clable... Notar un hombre que su inteligencia no es, en
rigor, “suya”, sino algo separado que transitoriamente
se le comunica, es impresidn propia de un tipo de men-
talidad que desde el Renacimiento ya no existe como
forma comiin de vida mental; es propia de tiempos en
que la vida humana no habfa creado inventivamente para
si y de si el tipo de vida “individual” o personal. Y
asi hasta Aristételes inclusive.

15. El fragm, 21-a dice, tal cual lo ha conservado Sexto Empiri-
co (v, 140), dpig GdNhov Td Qawvdpeva.

Y he traducido Y15 por vista de ojos; y acerca de ella

parece decir Anaxdgoras que tal vista de ojos corporales no
tiene poder para descubrirnos (G-5nAofiv) lo luminoso, los feno-
menos  {QaLVOUEVE), para presentarnos lo que en su fondo
tienen; o bien, dando un valor activo al &d1Adv, podria querer
decir esta sentencia que la vista de ojos “encubre” lo luminoso,
frente a la vista mental que descubre “qué es” lo luminoso,
qué es lo que aparece, qué es el color, qué es la tierra, qué es
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el Mundo...: aspectos todos que la vista de ojos no ve sino
que encubre precisamente porque ve otros aspectos inmediatos
y supetficiales.
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FRAGMENTOS FILOSOFICOS
' de

Di16GENES DE APoLONIA







I.

Del libro “Sobre la Naturaleza™ !

A mi parecer, quien da comienzo a una razén cualquiera
tiene que presentar un principio indiscutible y una expli-
cacién sencilla y grave.

Me parece, para decirlo todo en uno, que todos los seres
no son sino diversificaciones * de uno y el mismo, y que
todos son ese uno y el mismo. Y que esto sea asi es cosa
bien manifiesta; porque si de todos los seres que en este
mundo se encuentran —tierra, agua, aire, fuego y cuan-
tos otros parecen ser en él—, alguno de ellos fuera en
su ser diverso de otro, diverso en su ser por su propia
naturaleza,® y no acaeciera que el mismo sér se cambiara
y diversificara de diversas maneras, no podrian en ma-
nera alguna ni mezclarse entre si ni obrar uno en favor
o en dafio de otro, ni engendrarse de la tierra planta
alguna ni animal ni ninguna otra cosa, a2 no ser que el
tal sér estuviera hecho de manera que permaneciese idén-
tico.”

Y, por el contrario, puesto que todas estas cosas son
diversificaciones de uno y el mismo sér, son unas diversas
formas de las otras® y todas en ese mismo sér desem-
bocan.

Sin espiritu ® no pudiera dividirse (tal iinico v mismo
er) de modo que guardara en todo la medida: 7 de in-
vierno y de primavera, de noche y de dia, de Iluvias,
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vientos y buen tiempo; y, si se quiere parar mientes en
lo demas, se encontrard que las demas cosas estan orde-
nadas de la manera mas acabadamente bella.

Y ademds de éstos, estotros grandes indicios: los hom-
bres y los demas animales viven por respirar aire, y el
aire hace para ellos de alma y de espiritu, como se pon-
drd de manifiesto en este escrito; y cuando el aire se
retira, muérense y los abandona el espiritu.

. Y me parece que lo que los hombres laman aire es lo que

posee espiritu,” y por el espiritu se gobierna todo y el es-
piritu gobierna sobre todos. ,

Y me patece que él es Dios, porque llega a todo, lo
dispone todo y en todo estd, y no hay cosa que de él no
participe. Mas no hay tampoco ni una sola cosa que par-
ticipe de é[ en igual manera que otra, que hay muchas
maneras de aire y de espiritu. Porque es el aire en mu-
chos modos versatil, mas caliente unas veces, mas frio
otras, algunas mds seco, otras mis hiimedo, a veces quie-
to, otras violentamente movido, y otras muchas variacio-
nes hay en él e infinidad de tictiles y cromaticas cua-
lidades.

Y en todos los animales el alma es una y la misma
cosa: aire, mas caliente que el aire exterior en que esta-
mos, mucho mis frio que el aire contiguo al Sol.

Empero tal calor no es igual en ninguno de los ani-
males —porque ni siquieta lo es de un hombre a otro—,
sino en gran manera diferente, no tanto con todo que
tales calores ya no sean semejantes.

Sin embargo, no es posible que cosa alguna, de las



que son diversas una de otra, sea pura y simplemente se-
mejante a otra alguna, sin que sean ya de antemano una
y la misma.’

Y puesto que la diversificacién es maltiplemente va-
ria, miltiplemente varios son parecidamente los animales,
y muchos en niimero, sin semejanza mutua ni en cuanto a
sus formas visibles” ni en cuanto al modo de vida ni
en cuanto a espititu, por virtud de la multiplicidad de
diversificaciones.

Con todo, todas las cosas viven, ven y oyen por virtud
de uno y el mismo sér, y por virtud del mismo todas ellas
tienen su peculiar espiritu.

. Y este sér, uno y mismo, es eterno e inmortal cuerpo;

s6lo, de entre las demds cosas, unas se engendran, otras
perecen.'’

Y este sér, uno y mismo, me patece ser, evidentemente,
grande y potente, eterno ¢ inmortal y en muchas cosas
sabio.
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NOTAS

“Diégenes de Apolonia, varén fisico y sobremanera versado
en razones. Fué discipilo de Anaximenes y de los tiempos de
Anaxigoras.” (Didgenes Laercio, 1%, 57.)

“Sus opiniones son: que el aire es el elemento, que hay
infinitos mundos, y un vacio sin limites; que el aire, por con-
densacién y enrarecitniento, engendra todos los mundos; que
nada se engendra del no ser ni se descompone tanto que llegue
a no ser.” (Ibid.)

“Diversificaciones”, §zepolodadon; simples modalizaciones y mo-
dulaciones del mismo sér basico que hacz pantomima o imita
(niunolg) a todos los demds (wdvia); a los demis que, a los
ojos vulgares, parecen diversos de él, mas que, en realidad de
verdad, son solamente “diversificaciones” suyas.

“Diverso en su ser por su misma naturaleza”, Etegov v T
dig @loel. Didgenes demuestra aqui que este concepto: “diverso
en ser por su misma naturaleza” es un concepto vacio al que
nada real corresponde.

. Se sobreentiende: idéntico bajo tales diversificaciones o seres

aparentemente diverses y diferentes de &l

. “Diversas formas de otras”, &Ahown y no &hka; no llegan a

*diversas’, sino sélo son diversificaciones, diversoides.

. “Espiritu”. Asi traduzeo aqui vénoig; porque, para Didgenes,
P 9 5 P % g

el elemento bisico es el aire o viento, dVEW0S; y espiritu viene
de spirare, accién propia del aire o viento. Pot eso la forma



I0.
II.

como la Inteligencia se presenta, metaféricamente, 2 Didge-
nes es la de Espiritu, de algo que “spirat”, o sopla espiritual-
mente, mientras que para un tipo visual lo Absoluto recibird
espontineamente el nombre de *18%a ’Avyodol, de Idea, pues
lo dado primariamente en el orden sensible es lo visible, lo eidé-
tico (efdog, idéw, idelv). Cf. fragm. 4.

“Guardar de todo las medidas”, mévtwy pétoa Exewv. Obsesion

helénica por el metro o medida o mesura (Ct. Refranero clasico
griego), obsesién presente en la palabra basica de Logos, que
significa unitaria y conjuntamente “Cuenta-y-razén”. Nbtese en
el final de este fragmento la correlacién entre “guardar cada
cosa su medida” y “ser acabadamente bella” (G dvvordv
#naMioTor)

El aire “posece” (Exev) el Espiritu (vénoic); mas no “es” el
Espiritu mismo.

Nétese la frase final que no es sino una formulacién del prin-
cipio de “identitas indiscernibilium™; “dos cosas no pueden ser
pura y simplemente (dtoexéms) semejantes sin que sean idén-
ticas”. Y tal vez habria que traducir: “si de antemano no son
0 nacieron idénticas —moiv Td odTd YEVNTOL—, no pueden ser
pura y simplemente semejantes”. Por suerte logica valen en
este caso simultincamente la proposicién directa y la inversa.
“Formas visibles”, 1d¢a.

Este sér bésico es el aire; y si el espiritu es tan sélo una forma
sutil o una “idea” del aite serfa, seglin esto, el espiritu cuerpo
eterno e inmortal, grande y potente y en muchas cosas sabio
(wodAo: €iddg; fragm. 8).
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FRAGMENTOS FILOSOFICOS
de :

Leuciro







Del libro "Sobre el grandioso Orden del Cosmos”*

1. Atomos, compacto, gran vacio, separacion por division,
configuracién, disposicién, direccién, dispersién esférica,
remolino. . .

Del libro “Sobre el Epiritu”

2. Ninguna cosa se hace por tanteos, sino que se hacen to-
das “de” Cuenta-y-razén y “por” Necesidad.?
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NOTAS

“Leucipo, eleata, de Abdera segiin unos, segiin otros de Melios;
discipulo de Zenén.” (Diogenes Laercio, 1x, 30.)

“Segin su opinién las cosas son infinitas en numero y estin
en interaccion mutua; el Todo (mdv), por el contrario, es un
vacio lleno de cuerpos. Se forman universos de cuerpos, al
caer éstos en el vacio y unirse entre si seglin formas circulares
(neounhexopévav). Didg. Laere., ibid.)

“El fué quien introdujo principios atémicos” (dTOUOUS
Goyag). (Didg. Laerc., ibid.)

~—Este libro parece haberse titulado Miyac Awdrzoajog;
de él no se han conservado sino palabras sueltas —las que en
el fragmento se citan— sacadas de los doxdgrafos, que traen
ademds el contenido del libro. Léase la cita de Aristételes que
a continuacién se traduce.

— “Leucipo y su compafiero Demdcrito, afitman que los
elementos son lo lleno y lo vacio, llamando al uno ser y al otro
no ser (3v, uy 8v); y de los dos, es ser lo lleno y lo sélide, y no
ser lo vacio y enrarecido —por lo cual dicen que tan real es
el ser como el no ser, y que el vacio no es menos real que
un cuetpo—; y tales son las causas materiales de los seres.
Y a la manera como los que suponen que la sustancia basica
(Umongtpdviy odolav) es una (¥v) reducen fas demis cosas
a afecciones de ella, de parecida manera, al poner estos tales lo
condensado y lo enrarecido como principios de las afecciones,



tiench que atribuir a simples diferencias las causas de las de-
mas cosas. Tales diferencias son, segiin sus dichos, tres: figura
{oxfina), orden (tdZig) y posicidon (¥€aig); porque dicen
que el ser se hace diverso solamente por configuracién (QUop®),
por disposicién {Stadhyf]), por direccién {toomn); de los cuales
la configuracién es figura, la disposicion es orden, la direccién
es posicién, que, por ejemplo, A se diferencia de N por figura,
AN se diferencia de NA por el orden y I se diferencia de w
pot la posicién.” {Aristoteles, Metaphys., A 4 085 b 4.)

Dispersién esférica traduce el término 7epl (esférica) y wdhais
dispetsion o impulsién, im-peler (med-ak). Forma de movi-
miento prefetida a priori, por un a priori vital, por todo heleno.
La frasc “Cuenta-y-razén” traduce, como he dicho ya, los dos
sentidos implicades unitariamente en la palabra Adyog.

— He traducido el término pdrnv por “tanteo” y no pot
“en vano”; vinculindolo a la significacién de pdew, walopot,
buscar, tantear; interpretacién que concuerda mejor con el de-
terminismo mecanico implicado, aunque no desarrollade pura-
mente, en las teorias de los atomistas.

— “Segfin Leucipo y Demdcrito las sensaciones y los actos
espirituales (v(molg) son diversificaciones (£TEQOUDOELG) o
modalizaciones del cuerpo.” {Aetio, 1v, 8, 5.)

Segtin Leucipo, Demécrito y Epicuro se engendran la sen-
sacion e inteleccion (vomeig) por figurillas eidéticas (eldwha,
ideillas) que de fuera se nos entran; y en nada supera la una
a la otra, fuera de la clase de figuras eidéticas que sobrevenga.”

(Actio, ibid., 8, 10.)
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FRAGMENTOS FILOSOFICOS
de

METtrODORO DE Kio







-

D]

Del libro “Sobre la Naturaleza” *

- Ninguno de nosotros sabe nada de nada; ni siquiera esto

mismo de si sabemos o no sabemos, ni si sabemos que
sabemos o que no sabemos; ni si en total hay algo o0 no
Io hay.

- Todas las cosas son lo que uno piense de ellas.”




NOTAS

1. “Discipulos de Demécrito fueron Protigoras de Abdera y Me-
trodoro de Kio” (Clemente, Stromata, 1, 64.)
— “Metrodoro de Kio puso como principios casi los mismos

| que los de la escuela de Democrito, haciendo causas primeras
I lo lleno y lo vacio, de los cuales el primero es ser y el segundo
3 no ser; respecto de los demds puntos sigue un método propio.”
Ry (Teoftasto, “Physicor. opinion.”, fragm. 8, en Simplicio, Phy-
sic.,, 28-27.)

i — “Afirma Metrodoro de Kio que el Todo es eterno, por.
X que si fuera engendrable, lo serfa del no ser; y es sin limites
porque es eterho, puesto que no puede tener principio de donde
comience ni limites ni fin. El Todo no puede participar del
movitniento porque sin cambiar de lugar no podria moverse...”
{Clemente, en Stromata, 11.)

— “Seglin Anaxdgoras, Arquitas y Metrodoro de Kio, el
i mundo surgid en el comienzo mismo del tiempo” (Simplic.,
Dhys., 1121, 21).

: 2. Refiriéndose a estas dos sentencias dice Eusebio (Praep. evan
! gelic., xiv, 15, 8): “Con tales comienzos dié un mal impulso a
Pirrén, que en esto habia de seguitle; y atin fué més adelante

al decir que: ‘todas las cosas son lo que tal vez uno piense de

ellas’ 7.

K 348



FRAGMENTOS FILOSOFICOS
de

DemdcriTo







I.

1

FRAGMENTOS SOBRE LA ETICA ®

Del libro “Sobre lus cosas del mundo invisible” *

No es la muerte un apagarse la vida integra del cuerpo,
sino que, cual acontecerfa tal vez por un golpe o por
una herida, permanecen atin firmes y bien arraigados los
lazos que el alma tiene en la médula, y el corazén man-
tiene bien encendida y depositada en lo profundo la
chispa de la vida; y, mientras todo esto permanezca, po-
drd el cuerpo volver a poseer la vida, ahora apagada,
presta una vez mas para animar.

Del libro “Tritogéneia, o La tres veces nacida”

Por la Tres-veces-nacida, Minerva, se significa la Cor-
dura. Que de la Cordura se engendran estas tres cosas:
aconseja Dbellamente, hablar impecablemente y obrar de-
bidamente.

Del libro "Sobre el Buendnimo o el Bienestar”

Quien pretenda el bienestar preciso es que no emprenda
muchas cosas ni en piblico ni en privado; y, en las que
por acaso emprendicre, no se deje llevar a mas de lo
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que dan sus propias fuerzas y naturaleza. Guatde, por el
contrario, esta prevencién: que, aun en el caso de que
la buena suerte le levante y aun parezca conducirle al
colmo, deponga pretensiones y no se deje arrebatar por
sobre sus posibilidades; que, en lo material, la bella me-
, diania es mas segura que la megalomania.
g 4. Agrado y desagrado son limite (de lo conveniente y de
lo inconveniente).?

i
11

FRAGMENTOS SOBRE FISICA

Del libro “Sobre las diversas figuras o ideas” *

6. Preciso es que, por medio de esta norma, el hombre re-
’ - . . 5
conozca que estd bien lejos de la realidad de verdad.
5. Estas razones ponen de manifiesto que en realidad de
verdad no sabemos nada de nada; que la opinién es, en
cada uno, afluencia de figuras.’
8. Con todo, quedard en claro que no se sabe por dénde
llegar a conocer lo que en realidad de verdad es cada
cosa.

Del libro “Confirmaciones” (Reforzamientos)

Nosotros en realidad nada inmutable conocemos, sino
sélo lo que nos sobreviene segiin la disposicién del cuetpo
y seglin la disposicién de las cosas que se le entran o se
le resisten.”

o
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I10.

II.

1z,

18.

19.

21

.

22.

Que en realidad de verdad no conocemos ahora o que
cada cosa es o no es, queda maltiplemente mostrado,

Del libro “Sobre lo légico o sobre normas”

Dos son las formas eidéticas de conocimiento: uno, el
genuino; otro, el tenebroso. Y pertenecen en total al te-
nebroso: vista, oido, olfato, gusto y tacto. Por el contra-
rio, el conocimiento genuino estd bien separado del otro.

Cuando el conocimiento tenebroso no puede ya, por
lo pequefio de Ia cosa, ni ver ni ofr ni oler ni gustar ni
sentir por el tacto —y se hace preciso, con todo, inves-
tigar mds sutilmente—, sobreviene entonces el conoci-
miento genuino, poseedor de muy mds sutil instrumento:
del entender.’

13. 14. 15. 16, 17.
111
FRAGMENTOS SOBRE MYJSICA
Del libro “Sobre Poesia”

Cuantas cosas esctiba el poeta con entusiasmo y con ins-
piracién son poderosamente bellas. . .
2o0.

Del libro “Sobre Homero”

Porque 2 Homero cayé en suerte naturaleza deiforme,
edificé ordenado mundo de multivariados versos.®
23. 24, 25. 26. 27. 28, 29,
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v !
FRAGMENTOS AUTENTICOS DE OBRAS NO DETERMINADAS

30. De entre los hombres con razén son pocos los que, le-
vantando las manos hacia lo que ahora los griegos lla-
mamos aire, digan: todas las cosas las tiene Jhpiter pen-
sadas, todas las ve, las da todas y las quita y es el Rey
de todas.

31. La medicina cura enfermedades del cuerpo; mas la sabi-

,: duria libera al alma de pasiones.

| 32. El coito: ataque en pequefio; porque sale disparado un

% hombre de otro hombre y en espasmo se separa, cortado

] como por golpe, un hombre de otro hombre.

’ 33. La Naturaleéza y la Educacién son parientes: porque la
Educacién configura segin nuevas medidas al hombre
y en virtud de tal cambio de medidas hace naturaleza.”*

34. El hombre: mundo en pequefio.

v

PENSAMIENTOS DE DEMOCRATES '

Si alguien llegare a entender con inteligencia estos mis
pensamientos, hard muchas obras, dignas de varén bueno,
v no haré por el contrario muchas obras viles.

36. Ci. 18y.

37. El que elige para si los bienes del alma, elige para si
los mas divinos; quien los de la casa del alma elige, eli-
ge los humanos.'”

38. Bello y bueno es oponerse al injusto; mas, caso de no

AEN}
S
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39
40.

41

42

43.

.

44
45

.

47

48.
49
50.

51.

R
N

N
-

.
k4

oponetse, bello y bueno es no cooperar con el injusto."*
Es preciso o bien ser bueno o imitar a un bueno.

No son ni cuerpos ni riquezas los que hacen felices a los
hombres, sino rectitud y miltiple cordura!®

No por miedo sino por deber hay que mantenerse alejado
de faltas.'

Gran cosa es, en las desgracias, ver cuerdamente lo que
se debe hacer,

Salvacién de la vida es despreocuparse de las cosas se-
xuales.’”

Hay que ser veraz y no locuaz.

El que hace la injusticia es muy mis infeliz que el que
la padece. /

De magnanimos es llevar con mansedumbre o descuidos.
La deferencia para con la Ley, Ia Superioridad y el mas
Sabio es cosa segin bello orden.

El bueno no toma en cuenta burlas de gentecilla.

Dura cosa es estar a las érdenes de inferior.

No hay manera de que sea justo el que estd rendido in-
condicionalmente a las riquezas.

En muchos aspectes persuade mis fuertemente la pala-
bra que el oro.

Faena perdida es poner en razén al que se cree inteligente.
Muchos que no han aprendido a razonay viven segiin
razén.

Muchos de los que hacen las mis vergonzosas obras se
efercitan en ptimas palabras,

Hay que poner celo en las obras y acciones virtuosas, no
en las palabras.

3b5




56. Conocen y se encelan por lo bello los bien nacidos para

ello. ,

La buena raza de los animales de tiro consiste en la ro-

bustez corporal; la buena raza de los hombres, en la bue-

na indole de su natural.'®

58. Las esperanzas de los que piensan con cordura lo rectc

resultan asequibles; las de los insensatos, inasequibles."

Sin aprendizaje no resultan asequibles ni el arte ni la

sabiduria. ,

60. Es mejor reprocharse las propias faltas que reprender las
ajenas.

61. A indole ordenada vida ordenada.

62. Es bueno no tanto no ser injusto cuanto ni siquiera que-

terlo ser.

Hablar bellamente bien de las obras bellas, bello es; que

hacerlo de las menospreciables, accion es de ligeros y de

falseadores.

64. En muchos multieruditos no hay entendimiento.

65. Es preciso ejercitarse no en la multierudicién sino en la
multiinteligencia.

66. Mejor es asesorarse antes de obrar que atrepentirse.

67. No creer a todos, sino solamente a los fidedignos; que
lo uno es de simples; lo otro, de sensatos.

68. Para todos los hombres son una y la misma cosa bueno
y verdadero; que lo deleitable es diverso para diversos.

69.

0. Desear sin mesura es cosa de nifios; no de varén.”

1. Placemes extemporaneos engendran displicencia.

57

59

by

63
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72.
73

74-
75

76.

77
78.

79.
8o.

81.
8a.

83.
84.

&s.

86.
8.

88.
89.

Las apetencias vehementes de una cosa ciegan el alma
para las demis.

Amor recto: tendencia irreprochable hacias las cosas be-
llas.”

No tomarse deleite alguno que no sea decoroso.

Para los faltos de inteligencia es mejor ser gobernados
que gobernar,

No Ia razén, sino la desgracia, es el maestro de los locos.
Fama y riqueza sin inteligencia, tesoros inseguros.
Hacerse con dineros no es cosa iniitil; ahora que hacerse
injustamente con ellos es lo peor de todo.

De perverso es darse a imitar a los malos y ni tan sélo
querer imitar a los buenos.

Vergonzoso es entrometerse en cosas extrafias y descui-
dar las caseras.

El que siempre emprende nada termina.

Falsos son y buenos de apariencia los que de palabra ha-
cen todo y nada de obra.

Causa de faltas es el desconocimiento de lo mejor.

Ante si mismo y primero debe avergonzarse el que hace
COsas vergonzosas.

El que mucho contradice y el que mucho habla, mal na-
cido es para aprender lo que se debe.

De ambiciosos es decir todo y no querer ofr nada.
Menester es precaverse del vil, no se vaya a aprovechar
de la oportunidad.

El envidioso, como amigo se maltrata a si mismo.
Enemigo es no tanto el que hace un mal cuanto el que
tiene la voluntad de hacerlo.
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90,

La enemistad de los parientes es més insoportable, mu-

cho mas que la de los extrafios.

Q1.
92.

93.

94-
95-
66.
97-
08.
99
I00.
ror.
102,
103.

358

No seas desconfiado para con todos, sino mas bien pre-
venido y anda en seguro.

El que acepte beneficios mire bien que habri de devol-
ver por trueque otros mayores.

Antes de hacer un beneficio mira quién lo va a recibir,
no sea que, por habértelas con un falso, te devuelva mal
por bien.

Pequefios beneficios oportunos maximos son para los
que los reciben.

Mucho pueden los honores en los inteligentes, cuando
se dan cuenta de que son honrados.

Bienhechor es no el que mira a la recompensa, sino el
que se ha propuesto hacer el bien.

Muchos que parecen ser amigos, no lo son; y muchos
que no lo parece, lo son.

La amistad de un solo hombre inteligente vale mas que
la de todos los imbéciles juntos.

No vale la pena de que viva quien no tenga ni siquiera
un buen amigo. :

De mala indole es aquel a quien no duran mucho los
mejores amigos.

Muchos son los que se apartan de los amigos cuando
caen de prosperidad a pobreza.

En todo, lo igual es bello; mas no me lo parece serlo
ni el exceso ni el defecto.™

El que a nadie ama, me parece que de nadie es amado.



104. Un anciano es de buena gracia si es su conversacién
instructiva y alentadora.

105. La belleza del cuerpo cosa animal es cuando tras ella
no hay inteligencia,

106, Cosa ficil es hallar amieps en la_pposoeridad:. pern .

107,

107

108,

109.

110.
1II.

IIZ2,

113
114‘
I15

116,
117

lo més dificil de todo hallatlos en la adversidad.

No son sin mds amigos todos los patientes; sino los

que de entre ellos concuerden con nosotros acerca de

lo decoroso.

2. Es cosa de dignidad, siendo como somos hombres,
no burlarse de las desgracias de otros hombres, sino
compadecerlos,

A duras penas se hacen encontradizas las cosas buenas

con los que las rebuscan; mientras que las malas se ha-

cen encontradizas aun con los que no las buscan.

Los amantes de criticar no son bien nacidos para la

amistad.

Mujer ducha en légica: algo espantable.

Ser dominado por mujer es, para el varén, la injuria

mas extremada.

De inteligencia divina es estar siempre dado a razones

sobre algo bello.

Grandes males hacen a los tontos los que los alaban.

Mejor es ser alabado por otro que por si mismo.

Si no entiendes las alabanzas piensa que te estin adu-

fando.

Vine a Atenas, mas ni uno solo me reconocis.

En realidad de verdad nada sabemos; que la verdad

esta en lo profundo.”
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118.

119.

120,
125.

126.
138.
144

145.
146.

147.
149.

150.

154

155.
360

Preferiria haber encontrado una sola explicacién por
causas més que llegar a ser rey de los persas.”

Los hombtes se han formado una ideilla del azar, ex-
presién de la propia indolencia; porque sélo forzado Iu-
cha Azar contra prudencia, que en las mas de las cosas
de la vida un ojo penetrante y avisado dirige recta-
mente.”

I21. 122, 122 a. 123. 124

Por ley hay color, por ley hay dulzor, por ley hay
amargor; pero por realidad de verdad hay 4tomos y
vacio.”

127. 128. 129, 130. 131. 132, 133. 134. 135. 136. 137.
13Q. 140. I4I. I42. 143.

El arte musical es de los mas recientes, porque no es
necesidad alguna la que lo separa selectivamente de las
demés artes, sino que se engendra de la superabun-
dancia.

Palabra: sombra de obra.

La palabra interior acostumbra a sacar de si misma sus
alegrias.

148.

Si te abrieses por dentro, te encontrarias con variada y
bien repleta despensa y tesoreria de males y pasiones.
151, 152. 153.

En las cosas més importantes han sido los hombres dis-
cipulos, por imitacién, de los animales: de la arafia, en
el tejer y curar; de la golondrina, en el edificar; de los
pajaros cantores, del cisne y del ruisefior, en el canto.
Si por cerca de la base se corta un cono con un plano,



¢qué habrd que pensar sobre las supetficies que aparez-
can por tales cortes: resultarin iguales o desiguales? Que
si resultan desiguales descubrirdn que el cono no es liso,
sino que tiene muchos cortes, entrantes y salientes; mas
si resultaren iguales, los cortes lo serdn también y apa-
recerd el cono con lo que es propio del cilindro: com-
ponetse de circulos iguales, no de desiguales. Lo cual
es grandisimo dislate.*”

a. La esfera es, en cierta manera, un 4ngulo.®®

Ser, no lo es mas Uno que Ninguno.”

Que la arte politica, siendo como es la suprema, hay
que aprenderla y tomarse esta pena, que, por ella, vie-
nen a los hombres las cosas esplendentes y grandiosas.

Si el cuerpo pudiera poner pleito al alma por los sufri-
mientos y malos tratos de toda la vida y él (Demécrito)
fuera juez en tal proceso, de buena gana condenara al
alma, puesto que unas veces eché a perder ella su cuetpo
con sus descuidos y lo disolvié con la bebida y otras lo
descuartizé con el frenesi de los placeres, que no de otra
maneta ni por otra causa un instrumento o utensilio
acusara de su mal estado al que se hubiera servido de él
sin miramiento alguno.,

No vivir cuerdamente ni sensatamente ni piadosamente
no es tan sélo vivir mal, sino estarse muriendo tiempo
y mas tiempo.

162. 163.

Los animales se juntan con sus semejantes, asi palomas
con palomas, grullas con grullas, y de parecida manera
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170.

171,

172,

362

en los demds animales irracionales. Y de parecida ma-
nera también en las cesas inanimadas, como se puede
ver en [a criba de las semillas y en los guijarros de las
playas. Porque en el primer caso y en virtud del movi-
miento arremolinado de la criba se otdenan discriminati-
vamente lentefas con lentejas, cebada con cebada, trigo
con trigo, mientras que en el segundo, por virtud del
movimiento de las olas, los guijarros més largos son im-
pelides hacia el mismo lugar de los guijarros largos, los
redondos 2l de los redondos, cual si en estas cosas tuviera
la semejanza una clerta virtud reunitiva.’®

. Esto es lo que digo sobre todas y cada una de las cosas:

el hombre es lo que rodos sabemos de vista.

Fantasmas se acercan a los hombres: unos, causa de
bienes; ottos, causadores de males; por lo cual hay que
pedir que le toquen a uno los fantasmas de buena ven-
tura.*

Remolino artemolinador de las mds variadas y de todas
las ideas-de-ver se separd selectivamente del Todo de to-
das las cosas.

. Los 4dtomos son naturaleza, porque se impelen a si mismos

circularmente.*®

No te empefies en saber todas las cosas, no sea que re-
sultes ignorante de todas.

Buenaventura y malaventura, cosas son del alma.
Buenaventura no pone casa en los rebafios ni la pone
en el oro; que es el alma domicilio de la ventura.®*

De las mismas cosas de que se nos originan los bienes,
de esas mismas nos pueden venir los males, y de tales



175.

178.

males podemos evadirnos; que las aguas profundas para
muchas cosas son dtiles, y para otras son malas, pues
son un peligro de ahogarse. Con todo, se ha encontrado
un recutso: aprender a nadar.

A los hombres se les convierten los bienes en males,
cuando no saben encaminar los pasos de los bienes ni
llevarlos a buen término. Y no es justo contar por ma-
les tales bienes, que de suyo sc estin entre los bienes;
y, si se quiete, hay que servirse de los bienes cual de
arma defensiva contra los males,

- El animoso que se siente impelido hacia obras justas y

conformes con la ley, esta alegre dia y noche y se siente
fuerte y despreocupado; mas al que descuida la justicia
y no hace lo que debe todo se le trueca en tristeza, cuan-
do se lo recuerda la memoria; estd temeroso y se mal-
trata a si mismo.

Dan los dioses a los hombres todos los bienes, ahora y
antiguamente también. En cuanto a los males, lo per-
judicial y lo inttil no son los dioses quienes dan todo
ello a los hombtes, ni ahora ni antiguamente; son los
hombres quienes se acercan y caen en ellos por su ce-
guera y por su irreflexién,

El Azar es magnificente dador, mas inconstante. La
Naturaleza, por el contrario, se basta a si misma; y por
esto vence con lo menos y con lo seguro las demasias
de la esperanza.

Buenas palabras no ocultan obras viles ni obras buenas
se enlodan con malicia de palabras.

Lo peor de o peor es la ligereza en la educacién de
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179

180.

181.

182,

la juventud; porque de la ligereza se engendran ciertos
gustos de los que, a su vez, se engendra la maldad.

Los que no excitan a los muchachos al trabajo no con-
seguirdn que aprendan ni a leer ni a escribir ni masica ni
luchas deportivas ni lo que contiene en si mas que otra
cosa alguna la virtud: el pundonor, que de los ejercicios
dichos gusta en alto grado engendrarse el pundonor.®
La educacién es ornato para los dichosos, refugio para
los desdichados.

Muy més eficaz para la virtud resulta, evidentemente,
el servirse de palabras alentadoras y persuasivas que de
la ley y de la coaccién. Que probablemente faltara en
secreto quien se haya abstenido de la injusticia por im-
posicién de la ley; por el contrario, el que se haya dejado
conducir a lo debido por persuasién probablemente no
cometer falta alguna ni en secreto ni en piiblico. Por
lo cual el que obra rectamente por convencimiento y
con conocimiento serd de vez varén bueno y de recto
juicio.

Trabajosamente consigue el aprendizaje las cosas bellas,
que las feas se cosechan de por si sin trabajo alguno;
porque, aun sin queretlo, las cosas feas le fuerzan a
uno a hacetlas; tan grande es la natural fuerza de

Se halla a veces sensatez en los jovenes e insensatez
en los viejos, porque el tiempo no ensefia cordura, que
la ensefian cultivo a tiempo y naturaleza.
Conversacion continuada con viles aumenta los habitos
malos.




185. Mds se puede esperar de los ya educados que de la

186.
187,

1go.

191.

riqueza de los ignorantes.

Comunidad de apreciaciones engendra amistad.
Conveniente cosa es a los hombres tener més cuenta del
alma que del cuetpo; que la petfeccién del alma recti-
fica la miseria del cuerpo, mientras que una robustez
puramente irracional del cuerpo en nada mejora al alma.

- Agrado y desagrado son limites de lo conveniente y

de lo inconveniente.

Lo mejor de entre lo mejor para el hombre es pasar
la vida con maximo de buen 4nimo, con minimo de ex-
citaciones; y asi serd si uno no pone su contentamiento
en lo mortal.

Hay que pedir que ni siquiera la palabra hable de las
cosas viles.

El buen animo se les engendra a los hombres de la
mesura en los placeres y del comedimiento en la vida.
Que las deficiencias y superabundancias se complacen
en inmutar al alma y producir en ella grandes conmo-
ciones. Y las almas que se mueven entre extremos de-
masiado distantes no estan equilibradas ni estin de buen
animo. Asi que en lo posible hay que tener buen sen-
tido y contentarse con lo que est4 al alcance de Ja mano,
sin hacer gran memoria de los envidiados y admirados,
ni parar mientes en ellos; darse mis bien a considerar
las vidas de los atribulados, representindose en si mismo

‘cudn duro lo pasan, hasta que lo que de presente tiene

y lo que estd en manos de uno le parezca grande y en-
vidiable y ya no le suceda padecer en su alma por
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192.

193

104.

195

196.
197.

198.

366

anhelar cosas mayores. Que el que admira a los que
poseen y a los que los demas hombres tienen por felices
y no deja pasat oportunidad alguna de ocupar en ellos
su memoria se verd forzado a arriesgarse de continuo
en empresas nuevas y a meterse por tales afanes en al-
gln negocio ocasionado, de esos que prohiben las leyes.
Por lo cual es menester 1o ir a la caza de tales cosas y
contentarse de buen dnimo con las demds, poniendo la
propia vida en parangén con la de los que la pasan peor,
y tenerse por feliz viendo lo que sufren, pues le van la
vida y negocios muy mejor que a ellos.

Que si legares a estc convencimiento viviras de
mejor gana y expulsards de tu vida no pocos espiritus
furiosos: Envidia, Celos, Animosidades.

Facil es alabar y criticar o que no debe setlo; pero
ambas cosas son propias de mala indole.

De cuerdo es guardarse de la injusticia mientras sélo
amenaza; mas es de insensibles no vengarse de la que
se le ha hecho.

Los mayores gozos se engendran de la contemplacién
de las obras bellas.

Figuras de ver, aderezadas de vestidos y adotnos para
ser vistas; mas vacias de corazén.”

El olvido de los propios males engendra descaro.

Los insensatos se cuentan por ganancias del Azar; mas
los que de ellos llegan a ser sensatos se cuentan por
ganancias de la Sabidusia.

Conoce (el animal) lo que le es necesario y cudnto;




199.

200.

201.

por el contrario (el hombre) no conoce lo que le es
necesario.

Los insensatos, maldiciendo y todo de la vida, preficten
vivit pot miedo al Hades.

Los insensatos viven sin gozar de la vida.

Los insensatos ansian lo lengevidad, mas no gozan de
ella.

202. Los insensatos ansian lo pasado, mas desperdician lo

203.
204.

205.
206.
207.
208,
209.
210.
211,
212,

213.
214.

presente; aun siendo lo presente mas provechoso que
lo pasado.

Los que huyen de la muette, la persiguen.

Los insensatos, en su vida entera, a nadie dejan com-
placido.*

Los insensatos apetecen ia vida por miedo a la muerte.
Los insensatos, por temor a la muerte, desean la vejez.
No hay que tomar para si todo el placer sino sélo el
placer por lo bello.

Cordura del padre gran ejemplo es para los hijos.

A la hartura no se le hace nunca corta la noche.®

La suerte prepara mesa superabundante; la templanza,
suficiente.

La templanza acrece lo deleitable y hace muy mayores
los placeres.

Dormirse durante el dia es indicio o de embrutecimiento
corporal o de pertutbacidn, indolencia o malacrianza
de alma.

La virilidad hace pequefias a las calamidades.

Viril es no el que domina en la guerra, sino el que se
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215.

216,

217,

218.

2I1g.

220.
221,
222.

223,

224.

22

226.

227.

368

domina en los placeres. Empero no faltan quienes man-
dan sobre ciudades y son mandados por mujeres.

El honor de la Justicia consiste en valentia y firmeza
de sentencias; mas el miedo a la desgracia termina con
la injusticia.*

De todo es digna una sabiduria intrépida.

Solamente los enemigos de la injusticia son amables a
los dioses.

La riqueza que proviene de malas artes lleva su mancha
a luz del diao

El apetito de cosas que no se limite a lo suficiente re-
sulta més insoportable que la mas extremada pobreza;
porque grandes apetencias engendran grandes pobrezas.
Ganancias torpes traen consigo pérdidas en la virtud.
Esperanza de ganancias torpes es comienzo de pérdidas.
Acumular muchas cosas para los hijos es una manera
de delatarse la propia avaricia.

Esta a la mano de todos satisfacer sin trabajos ni aptie-
tos las necesidades corporales; mas no es el cuerpo sino
la perversién de la estimativa la que desea lo trabajoso
y estrecho y lo que atormenta la vida.

El apetito de méds y més cosas hace perder lo presente,
pasindole algo semejante a lo que pasé al perro de
Esopo.

. Hay que decir la verdad; nada de hablar mucho.

Propio de la libertad es decirlo todo; lo dificil es dar
con el momento opartuno.

La suerte de los avaros es la de las abejas: trabajar cual
si hubieran de vivir siempre.



228. Los hijos de los avaros, si crecen con instruccidn, son

229,

230.
231.

232.

233

234

235

13

.

236.

cual los bailarines que saltan entre espadas: que si, al
caet, no lo hacen sobre el Gnico lugar en que hay que
apoyar los pies, estan perdidos; mas cosa dificil es dar
con ese lugar inico en que no caben sino los pies.

La avaticia y el hambre son provechosos; y en deter-
minados momentos hasta despensa; mas sélo el bueno lo
discierne.

Vida sin fiestas es cual largo camino sin posadas.
Sensato es no el que se lamenta por lo que no tiene,
sino el que se alegra por lo que tiene. v

Los placeres, cuanto menos frecuentes mis deleitables.
Si se sobrepasa la medida, lo mas agradable se vuelve
sumamente desagradable.

Con plegarias piden la salud los hombres a los dioses,
mas no caen en cuenta de que en si mismos tienen el
poder de sanar; sdlo que, haciendo con sus destemplan-
zas lo contrario, se convierten ellos mismos por el de-
leite en traidotes a la salud.

Los que hacen del vientre su deleite, sobrepasando la
medida en comidas, bebidas o placeres sexuales, no ob-
tienen sino deleites pequefios y breves, mientras comen
o beben, y si muchos dolores; porque el apetito de ellos
esta siempre presente y, cuando se le cumple lo que
apetece, el placer pasa ptesto y no queda de aprove-
chable més que pequefio deleite y la necesidad de volver
a lo mismo. '

Dura cosa es peleatse con el animo; pero el varén de
buen entendimiento vence.*
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237. Las ganas de refir son siempre cosa insensata; ya que,
por malevolencia, no tienen ojos sino para lo perjudi-
cial, mas no para el provecho propio.

238. Acaba con infamia el que se arrastra ante el poderoso.

239. Los viles, cuando han escapado de una necesidad, no
cumplen 105 juramentos que, estando en ella, hicieron,

z40. Los trabajos voluntarios preparan para soportar mds
facilmente los involuntarios.

241. Un trabajo continuado se vuelve més ligero por el hé-
bito.

242. Muchos més se hacen buenos por el ejercicio que por
la naturaleza.

243. Todo trabajo resulta mis agradable que el descanso,
cuando se tiene la suerte de alcanzar o se sabe que se
conseguira lo que con el trabajo se persigue. A pesar
de todo, cuando se fracasa, el trabajo resulta desagra-
dable y deprimente.

244. Aun cuando estés a solas no hagas ni digas cosa wil;
aprende, por el contrario, a avergonzarte de ti mismo
més que de los otros.

245. Si nadie hiciera mal a nadie las leyes no hubieran pro-
hibido a cada cual vivir a su talante. Mas es la envidia
la que dié principio a la divisién.

246. Bl destierro ensefia a vivir y a bastarse; porque pan y
jergén son las mas dulces medicinas del hambre y del
cansancio.

247. Para el varén sabio toda la tierra es camino; que el
mundo entero es la patria del alma buena.

248. La ley pretende beneficiar la vida de los hombres; mas
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lo consigue cuando los hombres quieren someiérsele de
buen grado, que sélo en los que asi la obedecen la ley
hace ostentacién de su virtud.

La divisién entre conciudadanos es nefasta para los dos
bandos; pues destruye igualmente a vencedores y a ven-
cidos. :

Unicamente con concordia pueden las ciudades empren-
der grandes obras y aun guerras; mas no sin efla.
Democracia con pobreza es preferible a la renombrada
prosperidad de las realezas; ** y es tan preferible cuanto
lo es la libertad sobre la esclavitud.

Hay que considerar como deber supremo y superior a
los demds el de hacer que la Ciudad se gobierne bien y
bellamente; y no hay que ser amigo de oponerse a lo
equitativo ni de emplear la fuerza en favor de si y en
contra de la conveniencia general. Que una ciudad bien
gobernada es el mejor de los 6rdenes, y en esto se re-
sume todo y salvado esto se salva todo y si esto se es-
tropea quedan estropeadas todas las cosas.

No conviene que los diestros, dejando los negocios que
les son propios, se dediquen a los que les son ajenos,
que en este caso iran mal los propios. Mas si alguien
descuidara los ptiblicos se hard mala fama, aun cuando
no obre ni cometa injusticia alguna, porque aun el que
en nada falta y en nada se descuida corre el peligro de
oir hablar mal de si y aun de sufrir algin mal. Tnevi-
table es faltar en una cosa u otra; mas no es cosa facil
el que los hombres lo perdonen.

Cuando los malos Ilegan a los cargos ptiblicos, cuanto
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més indignos son al llegar, tanto mas descarados se vuel-
ven y revientan de insensatez y atrevimiento.

Cuando los poderosos se deciden a extender generosa-
mente la mano a los que nada tienen, a apoyatlos en
sus obras, a favorecerlos con gracias, viene por el mero
hecho la condolencia, destiérrase la soledad, surgen la
camaraderia, la defensa mutua, la concordia ciudadana
y otros bienes que no se pudieran ficilmente enumerar.
La Justicia consiste en hacer lo que se tiene que hacer;
la injusticia, en no hacer lo que hay que hacer, dején-
dolo mds bien de lado. -

Algunas clases de animales se portan, respecto del matar
y del no matar, de la siguiente manera: impunidad para
el que mata al que esté dafiando o esté con querencia
de matar. Y hacetlo asi es mas provechoso pata el bien-
estar que el no hacerlo.

Hay que matar ante todo y sobre todo al que dafa
contra justicia; y al que asi mata todo el mundo le
atribuye un lote mayor de magnanimidad, de valentia
y de dominio,

Qued$ ya escrito lo que hay que hacer contra fieras y
reptiles dafiinos. Eso mismo me parece que debe hacetse
con ciertos hombres: matar, en cualquier parte del mun-
do y segin las leyes patrias, al hombre dafiino, siempre
que una ley no lo prohiba; y lo prohiben lugares sa-
grados, los propios de cada pals, pactos y juramentos.
Quien mata a ladrdn y pirata debiera quedar del todo
impune, hagalo por su propia mano o por mandato o por
ejecucidén de sentencia.




261. Hay que castigar a medida de las fuerzas a los que

262.

263

.

264.

265

266.

dafian, y no dejar pasar tales cosas; porque es justo y
bueno y lo contrario, injusto y malo.

Hay que condenar y no liberar a los que hacen cosas
dignas de destierro, de circel o de multa; mas el que
libera a los tales contra ley, determinindose por lucro
o porque le place, falta a la justicia y tal comporta-
miento debiera setle cual clavo en el alma.

Participa en grande de justicia y de virtud el que re-
patte las maximas dignidades.

No hay que avergonzarse ante los demis hombres mas
que ante si mismo, y no se debe hacer cosa mala tan-
to que nadie lo vaya a saber como que lo vayan a saber
todos los hombres. De si y ante si mismo hay que aver-
gonzarse sobre todo y ponerse en su alma como ley no
hacer nada inconveniente.

Los hombres se acuerdan mucho mas de lo mal hecho
qug de lo bien hecho. Y con justicia: porque 2 la ma-
nera como no hay obligacién de alabar al que devuelve
un depésito, y si hay que hablar mal y castigar al que
no lo devuelve, de parecida manera hay que tratar al
gobernante, puesto que no fué elegido para hacer mal
las cosas, sino precisamente para hacerlas bellamente bien.
Tal como andan hoy en dia las cosas no hay manera
de evitar el ser injustos para con los gobernantes, aun
cuando sean supetlativamente buenos —que esto se pa-
rece a entregar un aguila en poder de reptiles.** Es
menester, por el contratio, arreglar las cosas de manera
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que el gobernante que en nada falte a la justicia no cai-
ga bajo ‘el poder de los injustos por mucho que los
haya perseguido; se dé mis bien una disposicién o algo
por el estilo que defienda al gobernante que haya obrado
justicieramente,

Por naturaleza al poderoso corresponde mandar.

El miedo engendra servilismo, mas no obtiene benevo-
lencia.

Atrevimiento es principio de la accién; Suerte es sefiora
del éxito.

270. Sitvete de los domésticos como miembros de tu cuerpo:

271.
272.

273.
274.

275.

276.

277.
374

de cada uno para lo suyo.

Al que le cae en suerte un buen yerno encuentra un
hijo; el que en esto tiene mala suerte pierde ademas
una hija.

La mujer es mucho mas pronta que el varén para pen-
sar mal.**

Para la mujer, adornos poco llamativos; que es bella la
simplicidad en el adorno.*®

La educacion de los hijos es cosa insegura; que, aun re-
sultando bien, esti llena de trabajos y lleva consigo
quebraderos de cabeza; ahora que, si resulta mal, no hay
dolor que con éste se compare.

No es preciso, a mi patecer, hacerse con hijos; porque
veo en ello muchos y grandes peligros y miltiples penas;
que las flores bellas y buenas son pocas, y ademas pe-
quefias y fragiles.

Para el que sienta la necesidad de hacerse con un hijo




278.

270.

me parece que lo mejot es que adopte el hijo de un ami-
go; y de esta manera el hijo le resultard a medida de
sus deseos, puesto que en su poder esta elegirselo cual
lo prefiera; y entonces el que parezca bien dotado tal
vez se deje guiar del todo por este su natural. Y grande
es la diferencia entre este caso en que uno, segin sus
deseos y tal como lo necesite, escoge entre muchos un
hijo, y esotro caso en que uno mismo engendra de si
mismo un hijo, que aqui hay muchos peligros, puesto
que serd preciso contentarse con el hijo que resulte.
Entre las cosas necesarias por naturaleza y por una ciet-
ta constitucién antiquisima, les parece a los hombres ser
una de ellas el tener hijos. Cosa por lo demds patente
en los otros animales porque todos ellos tienen por na-
turaleza hijos y no para provecho propio alguno, ya que,
apenas nacidos, cada animal tiene que padecer priva-
ciones y alimentatlos como pueda y pasa grandisimas
congojas mientras son pequefios y s¢ apena si algo de
malo les sucede. Que tal es la naturaleza de todes cuan-
tos tiemen alma. Por el contrario, sélo en los hombres
se ha hecho convencimiento eso de que se reporta un
cierto provecho de la descendencia.

Es grandemente necesario tepartir entre los hijos todo
aquello de que uno disponga y vigilar a la vez no sea
que con lo que tienen entre manos hagan algin dis-
parate. De este modo se volverdn mas parcos en el uso
de los dineros y pondrian mayor empefio en adquirirlos
y se emulardn mutuamente en esto; que los gastos de la
comunidad no duelen tanto ni le ponen a uno tampoco
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de tan buen humor los ingresos como los particulares,
sino mucho menos.

Hay maneras de educar a los hijos sin gastar dema-
siado de los bienes propios, y aun poner un muro y
salvar sus personas y sus cosas.

Utilizar inteligentemente los dineros es cosa til para
ser libre y para granjearse el favor popular; mas no
hacerlo inteligentemente es despilfarro completo.
Pobreza, riqueza: palabras son para decir falta y sobra;
porque no es rico aquel a quien algo falta ni pobre
aquel a quien nada falta.

Si no deseas lo mucho, lo poco te parecerd mucho; que
deseos pequefios hacen que pobreza y riqueza se contra-
balanceen.

Hay que reconocer que la vida humana es débil y breve,
amasada con cuidados y dificultades multiplicadas, asi
que uno ha de preocuparse por ella sélo como por po-
sesién mediana y fatigarse solo en la medida de lo ne-
cesatio.

Bienaventurado el que halla su contentamiento en me-
dianfa de fortuna; malaventurado, por el contrario, el
que, aun con lo mucho, esti descontento.

Las calamidades comunes son peores de llevar que las
particulares, porque en aquéllas no queda esperanza de
s0corto. :

Hay enfermedades de la casa y de la vida, como las
hay del cuerpo.

Es falta de juicio no ceder a las necesidades vitales.*®



290. Expulsa con la razén aquellos dolores sobre los que ya
no manda, por entorpecimiento, el alma.

291. De comedidos es sobrellevar ecuinimemente la pobreza.

292. Las esperanzas de los necios son insensatas.

293. Los que se complacen en las calamidades del préjimo
1o caen en cuenta que las calamidades que del Azar pro-
vienen son comunes 2 todos; ademas de que los tales
carecen de las alegrias domésticas.

294. Vigor y formas bellas, bienes son de juventud; mas
cordura, flor es de vejez.
El viejo fué en un tiempo joven; mas que el joven lle-
gue a la vejez cosa es incierta; ahora que un bien ter-
minado es mejor que otro bien futuro e incierto.
La vejez es la mutilacién total y de toda suerte; tiene
todo, mas a todo le falta algo.
Algunos hombres ~—que sobre la disolucién de la natu-
raleza humana nada saben, mas con saber interno saben
en vida sobre su mala conducta— arrastran miserable-
mente el tiempo de la vida entre inquictudes y temores,
déndose a fingir mentirosas fabulas sobre el tiempo pos-
terior a su fin.
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NOTAS

1. “Dembcrito. .. Abderita o segin otros Milesio, aprendié de
magos y caldeos. . .; y, siendo atn nifio, aprendi6 de ellos teo-
logias y astrologias; mds tarde se adhirié a Leucipo y, seglin
algunos, a Anaxagoras que le llevaba ya unos cuarenta afios
de edad.” (Didgenes Laercio, 1, 34.)

*,.. se dirigi6 a Egipto para aprender geometria con los
sacerdotes, en Persia se fué con los caldeos...; y dicen algunos
que en India convivié con los Gymnosofistas y que llegd a
Etiopfa.” (Ibid.)

“Parece que s¢ fué también a Atenas y que no tomd parti-
cular cuidado en darse a conocer, y esto por desprecio de la
opinién; que vié a Sdcrates, pero Socrates no pard mientes en
él; por lo cual dice el mismo Demdcrito: vine a Atenas, mas
ninguno me conocid.” (Ibid.)

He traducido por “mundo invisible” la palabra “Adng —a, e1dé¢,

1dev— lo no visible, lugar de cosas no visibles para la vista

ordinaria.

Para un visual nato, como el heleno, el otro mundo se ca-
racteriza sobre todo y precisatnente porque sus cosas, personas
0 10, no resultan visibles habitualmente, cual las de este mundo.
Son cosas “oscuras”, sombras, espectros; y tal vez lo que les
quede a las cosas de este mundo al pasar al otro sea lo que de
“luz oscura” posea su cuerpo; su “fantasma”; de cosas solidas
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visibles a la luz del Sol pasan a quedar reducidas no a hueses,
sino a material oscuro, a sombras reales.

De ahi que, sospechosamente, toda aparicion de cosas de
otro mundo parezca fantasma, cosas hechas de sombra o luz
oscura, sin huesos, y que desaparezcan cuando las ofende o hien-
de una luz demasiado viva.

— Segiin lo anterior, asi como es posible tevivir una llama

que ain no se ha apagado, resulta, segiin Demderito, posible
revivir a la vida, siempre que el fuego vital haya guardado un
rescoldo, se haya quedado prendido en un material minimo: la
médula, el corazén, aunque hayan desaparecido las demds partes
del cuerpo. Y en este proceso podria tal vez reducirse el ma-
terial, la lefia minima para mantener tal fuego vital.
El fragmento 4 esti tomado de Clemente (Stromata, m, 130), y
lo que estd entre paréntesis es un complemento que se encuen-
tra en el fragmento 188 del mismo Demdcrito, conservado en
la coleccién de Stobeo, por eso Dicls-Kranz lo dan completo
en este lugar. Oiganse los comentarios de Clemente:

“Aun los abderitas ensefian. que se dan limites; y Deméerito,
al tratar de ello, dijo que tal limite es el ‘buen dnimo’ (sdBupin)
o con otro nombre el ‘bien-estar’ (eleotd). Y dice frecuen-
temente: agrado y desagrado son limite, limite que se han de
proponer en su vida todos los hombres, los jévenes y los pro-
vectos. Hecateo, por su parte, puso tal limite en la autosufi-
ciencia (Gitaguewr) y Apolodoro de Cicico, en la rectitud de
alma;j y en el mismo sentido Nausifaes sefialé la impasibilidad
(Gmadei: impasibilidad a los golpes, mdtlog, de la fortuna),
a la cual, segiin dichos de Nausifaes, dié Demécrito el nombre

de ‘impavidez’.”
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.

Por este titulo, mas la interpretacién dada por Aristételes
(cf. nota 1 a los fragmentos de Leucipo), se ve que las pala-
bras oyfjpe e i0f0 son equivalentes en sentido, aunque su
matiz sea tal vez diverso; porque oyfjuc es figura en cuanto
que por su contorno o superficie delimitante “encierra” o posee
(oxelv) una magnitud (supetficie, volumen); asi la circunfe-
rencia es o(fjua o figura que posee para si y encietra un plano
especial que es el circulo, etc. 18éa significa figura en cuanto
tipo especial de visibilidad (10q, 18giv), y asi uno es el tipo
visible y aun la visibilidad propia de la circunferencia y otra la
del tridngulo y otra la de la superficie esférica. Por fin, ‘guopdc
indica primariamente proporcion o medida, y asi xatd ‘ouopdv
significa “segin la misma medida”. Por tanto, guopds apli-
cado a figura indicaria el ritmo interno, la medida matemitica
o las proporciones que constituyen la figura. Figura delimi-
tante (oyfjuae), figura eidética (idéw), figura métrica (’guo-
pog).

Traduzco la palabra &vef} por

“realidad-de-verdad”, y traduciré

por “en realidad” la frase Oviwg, porque Btef) junta los dos
matices: el de realidad (ser) y el de “verdad” o estar una rea-
lidad patente; y el hombre, a tenor del texto, y de lo que le
acontece y acontecid, estd lejos no sdlo de lo real, sino sobre
todo de saber y conocer qué es lo real, de tenetlo patente y
descubierto (#tef], GMdeia), de tenerlo en su verdad y en ver-
dad. La palabra £1£f], que junta realidad y verdad, desapare-
cerd en AristSteles y se hablara aparte de realidad (8vros,
ovti, en realidad) y de GAMdeww (verdad, en verdad) como
de problemas y aspectos diferentes.

6. La opinién (30Ea) es “afluencia de figuras (Zmguopin)”;
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y dada la equivalencia “real” entre figura (como contorno
aprisionador o poseedor, ayfiua), figura eidética (1déo) y fi-
gura métrica (‘ouopdc), la opinién se formard en los hombres
por afluencia o entrada (&ni) de figuras que se apoderen de
huestra mente, que nos configuren “eidéticamente”, que nos im-
priman o descubran una “proporcién o medida™ (pasos ritmicos
matemdticos) .

Se sobreentiende en rigor que son las *guopol o 196 —figuras
métricas o figuras eidéticas— las que se nos entran o las que
se resisten a nuestras aprehensiones.

“Formas eidéticas” traduce el pogpul yvdung: las ideas de
conocer, las formas por las que el conocimiento se nos hace
visible o eidético.

Desde “sobremanera...” hasta “entender” es frase introducida
por Diels para completar la deficiencia del testo, a base de
otros textos,

El “multivariados” (mavtolos) no se refiere, naturalmente, a
la diversa métrica, puesto que la métrica de Homero es casi
siempre el hexdmetro, sino al contenido y a lo més a las diversas
distinciones breves y largas compatibles con las medidas totales
propias del hexdmetro clasico.

“La educacién configura segiin nuevas medidas al hombre”,
petaguopet. Se justifica el matiz dado a la traduccién, porque
Quopds, como queda dicho, es figura en cuanto que posee pro-
porciones, medidas, compas interno; y la frase “segfin nuevas”
corresponde al sentido de inversion incluido en el concepto de
petd. Y afiade Dembcrito “que la educacién, ‘en virtud de tal
cambio de medidas’, hace naturaleza”, @Uowv moelv, hace una
nueva naturaleza, como se dice de los habitos.
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B

Sobre si los fragmentos conservados con el nombre de Demo-
crates son o no de Dembetito hay discusiones largas y eruditas
en que no vamos a entrar ni siquiera con el modesto papel de
relatores de opiniones ajenas,

Diels y Kranz se deciden por incardinar a la coleccién
de sentencias ciertamente propias de Demécrito las conservadas
bajo el nombre de Demécrates. El Georgicon de Demberito,
obra seguramente suya, se halla atribuida, por una evidente co-
rrupcidn del copista, a Dembcrates, de modo que parecido
cambio de letras pudo acontecer en otros fragmentos de los
escritos de Demécrito. Véase el resumen de esta cuestién en
Diels-Kranz, Fragmente der Vorsokratiker, vol. 1, pp. 153-154,
edic. cit.

He traducido aqui por “casa del alma” la palabra axijvog, que
es, en lenguaje real y corriente, “cuerpo”, mas no un cuerpo
cualquiera, sino uno que es habitacién, domicilio o casa del
alma. Otdinariamente en estos fragmentos no se emplea Ia
palabra o®ua para denotar el cuerpo que vive y hace vivie
al alma, sino la mds bella y significativa de ontjvi: “casa del
alma”. Con todo, en la traduccién presente, y para no discre-
par del comiin sentir de los traductores, pondremos “cuerpo”
(oBpa) en vez de oxfyn: casa (del alma, tienda de campafia
del alma en este mundo).

Bello-y-bueno traduce la unitaria palabra xohondyatic, pues
en griego significa una belleza buena y una bondad bella de ver.
Al igual, la palabra &3 tendrd por equivalente en castellano la
frase “bellamente bien” o “bien y bellamente”, asi, en frase
unitaria equivalente a los significados implicados unitariamente
también en la Gnica palabra griega. Y tal implicacién unitaria
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de sentidos en una sola palabra, que entre nosotros van separa-
dos ¢ incardinados a diversas palabras, caracteriza el sentido
helénico de bondad y belleza, la nodondyodic, la bondad
(dyadia) bella (xxAdg) o bella de ver (xoddc-eldoc).

15. Rectitud y miltiple cordura, dgBoatvy, godvieic; fa rectitud
moral como “vector” o direccién moral de los actos mismos es
un componente que proviene en rigor de la “conciencia moral”,
no de los hdbitos morales (virtudes o vicios) o de los actos
morales concretos; pues aun los habitos morales pueden conver-
tirse en malos si sus actos se hacen por “mala intencién”, sin
rectitud de intencion. Traduzco @odvrolg por cordura o sen-
satez.

La irnportancia decisiva de la “rectitud de intencién” para
la moral, superior 2 la de las virtudes mismas, a reconocié
plenamente [a filosoffa estoica y el cristianismo primitivo. Y

equivale al “por respeto ante la Ley” (Achtung vor Gesetz)
de Kant, que constituye la moralidad frente a la legalidad mo-
ral que dan los hébitos morales (virtudes).

16. Defectos, Guugtio. Nétese que los defectos o faltas o fallas

morales en una filosoffa moral natural —no en una teologia es-
tricta— tienen ¢l cardcter “humano™ de fallas, de no haber acerta-
do o dado en ¢l blanco, porque se torcié Ja rectitud de intencion
(8oBoctvn); son faltas de “decoro”, de armonia; mas no lle-
gan a la tremebunda categorfa de “pecado” u ofensas a Dios;
que en una moral natural no apunta a Dios la rectitud de in-
tencién, sino. a la bondad-bella-dever (nahondyadia). La
categoria de “pecado” es teoldgica y presupone que el hombre
estd dirigido, tendiendo y disparado por su esencia de “crea.
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tura” y debiendo tender hacia Dios, y por tanto el no tender
es “ofensa de Dios™.

Ahora que de esto a la teoria teolégica de la gravedad
infinita del pecado hay una distancia infranqueable, pues hists.
ricamente se unieron ambas cosas —ofensa de Dios y gravedad
infinita— para justificar lo de “penas eternas”, sin caer en
cuenta de que una ofensa de Dios, por contrariar una pura
y simple relacién, es sélo “relativamente infinita”, y no merece
uhas penas eternas positivas o sustantivas, que afecten al ser
y naturaleza misma del hombre.

He traducido por “salvacién de la vida” la palabra cwtnole,
(oidc, Telv), pues el despreocuparse o cambiar (petd) el
ciidado o el objeto del cuidado (péheiv) de lo sexual —de lo
vergonzoso y vetgonzante, oioydv, de lo feo-de-ver— salva
la vida sensible. v

“Buena indole de su natural” pretende traducir el f T0U fideog
gdTpontin que es una inclinacién o direccién (tQomin) buena
y bella (e0) del natural, de la costumbre que se tiene por naci-
miento y por su naturaleza (fjdoc).

Las palabras: asequible, inasequible no traducen toda la finura
de la palabra griega &quxzlv, que es “salir disparado hacia”
(Eni, Ty, Twvdv); y en rigor habria que decir: “las esperanzas
de los cuerdos van bien dirigidas, las de los insensatos no
pueden llevar buena direccién”; y, por tanto, unas llegan a
término —son las esperanzas asequibles o conseguidoras—, y las
otras resultan quiméricas o inasegriibles. Hago resaltar estos
componentes morales de “intencién hacia”, tendencia correcta
hacia, pues son componentes de la moralidad griega més fina.
Recuérdese el sentido deportivo, de flechero 4gil y cettero, que
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da Aristételes a la faena moral. *Eqplecdou, 2querdv, dodév,
evtponin, dpdooivn, eliraxtowg (buen orden), matices de la
rectitud de intencién,

“Sin mesura”, dugtows. He preferido traducir la palabra grie-
ga por “‘sin mesura” y no por sin medida, pues “mesura” —me-
surado, mesurarse. ..— posee en castellano un matiz moral apro-
piado al ambiente moral de este sentenciario.

La palabra “tendencia” traduce el &icoda, el componente de
direccion o vectorialidad de un amor correcto o justo (dixarog).
Podria traducitse también: “el amor recto sale disparado cual
flecha (lxtév) hacia las cosas bellas”. Pero parecetia, a pri-
mera vista, traduccién libre y poética.

“En todo, lo igual es bello”, nalév &v mavil 10 loov. Aqui
60V es el equivalente de pérgov o medida-mesuta, porque lo
igual no es, para el heleno, como entre nosotros, una pura y
abstracta relacién, definible independientemente de las relacio-
nes de mayor y menot, de tendencia hacia exceso (mepBois)
y de tendencia hacia defecto (EMewpis), sino “equilibrio” entre
mayor y menor. Buscar lo igual es buscar entre dos extre-
mos, mayor-menot, un término medio, una medida-mesurada.
Recuerdan Diels-Kranz a este propésito la sentencia de Cicerén
(Acad. pr., m, 10): “naturam accusa, quae in profundo verita-
tem, ut ait Democritus, penitus abstruserit”. [Véase la ed. de las
Cuestiones Académicas, por A. Millares, en esta misma coleccién,
vol. 8, p. 101.]

“Explicacién por causas”, aitioloyiw; preferencia propia de
fisico genial, frente a las preferencias sospechosas de los puros
filésofos por “principios” (Goyn). La historia de las ciencias
fisicas descubre que la preferencia por causas y elementos resul-
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ta fecunda, frente a la infecundidad caracteristica de toda expli-

cacién por puros ptincipios, por muy supremos que se digan o

se crean,
25, “Ideilla de azar”, £idwlov tlyng; ideilla tiene aqui el valor
de un diminutivo. No se trata de una idea falsa del azar o de
la suerte, sino de una idea que no llega a lo que el azar es,
aunque se le asemeje de lejos, cual imagen difuminada y redu-
cida. Y tal ideflla no es mas que expresién o manifestacién
externa (nQdpaoic) de fa indolencia o abulia {Gfovkin). O
dicho al revés, como indica a continuacién Demécrito: el azar
es el resto irracional que queda cuando una voluntad racional
(8Evdeonin) no dirige las cosas de la vida. Si todavia queda
o no un margen invencible e irreductible de azar, es cosa que
Dembcrito deja aqui en suspenso, pues sélo dice que “las mis
de las veces” (mheloTa) un ojo penetrante...
“Por ley (vOu) hay color.. ;; pero por realidad de verdad
(&1€f)) hay dtomos y vacio.” Galeno (De medic. empir., 1259. 8,
edic. H. Schone) dice que Dembcrito “calumnié a los fend-
menos”. Por ley sensorial, por hibito natural de los sentidos,
habito malo, considerado desde el punto de vista de la realidad
de verdad (Evsf]), parece que hay o se da, que son reales color,
sabor...; pero lo “real de verdad” son “itomos y vacio”. Y
Galeno afiade {cf. Diels-Kranz, vol. n, p. 168) el didlogo si-
guiente, que Dembcrito pone en bosa de las sensaciones: *{Pobre
de razén!; de nosotras has tomado lo que de seguras (moTég)
tienen tus demostraciones; gcémo, pues, nos arrojas a tierra?
Con nuestra caida caerds”.

Si distinguimos en una demostracién o principio su “con-
tenido” y la “seguridad” (m076g) con que nos afirmamos sobre
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ella y por sentirla segura la afirmamos, dice aqui Demdcrito
que de las sensaciones les viene a las ideas y a las proposiciones
con que las expresa la razén, la seguridad y firmeza, su credi-
bilidad o certeza vital; y que si se arroja a tierra, si se desprecian,
por materiales, las sensaciones, podrd ser que no se pierda el
contenido o la verdad de las proposiciones, mas se pierde esotra
cualidad sumamente apreciable para la vida que es “sentirse
seguro en ellas sintiéndolas seguras a ellas en si mismas”; y asi,
al despreciar y echar a tierra por térreas las sensaciones, en tal
acto de tirarlas (notaPAnua) se cae (mrdolg) la mente mis-
ma, arrastrada por las sensaciones: *“con nuestra caida caeris”.
27. El problema que aqui se propone Demdcrito pertenece al cilculo
infiritesimal y serd desarrollado ampliamente por Arquimedes.
Véanse los trabajos de Frank, Plato und die sogennante Pita-
goreer, p. 53; de Luria, Quellen und Studien zur Geschichte
der Mathematik, B 2, 2 (1932), p. 138, y los comentarios que
a este texto ha dedicado el traductor en el vol. 1 de [a coleccion
“Textos clisicos para la historia de la ciencia entre los griegos”.
28. Avristdteles comenta asi este texto: *todo lo esférico es angulo; por-
que lo encorvado (ovyxexapuévov) es dngulo; es asi que la esfera
estd encorvada toda ella sobre 51 misma, luego por conveniente se-
mejanza (£ixdT0g) toda la esfera se llamard dngulo” (Aristét.,
De Coelo, G 8, 307 a 17). Lo cual, desde el punto de vista
matemdtico estricto, es solamente verdad eixdtwg, cual compa-
racién o metifora, si se emplea nada mas el aspecto de “encor-
vado” (ouyndpmrew).
29. “Set, no lo es méas uno que ning-uno”, un udAkov T dtv §
10 undév elvar. He tenido que recurrir —para aproximarme
en lo posible al juego de palabras del original— al artificio de
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contraponer “uno” (8¢v) y ninguno (undév), y descomponer
ninguno en ning-uno (mec-unum). Y significaria esta senten-
cia, segtn Plutarco {Advers. Colot., 4, p. 1108 F): “a un cuerpo
cualquiera da el nombre de ‘uno’ (8£v), al vacio el de ‘ninguno’
(umdev)”.

30. Explicacién cualitativa; recuérdese que para poderla sustituir por
una “causal” hubiera dado Demdcrito el reino entero de los
persas {fragm. 118),

31, Sentencia que ha recibido tres interpretaciones histéricas:

@)

b)

la ed.

De Aristételes: “hombre es lo que sabemos de vista, con
vista de ojos (duev, 1d&lv, 1déa) y con tal vista se
aprecia su figura y su color, dando la configuracion
(woogh) que conocemos de vista y por la vista se nos
entra”. (De part. animal, A. 1, 640b29.)

De Sexto Empirico: “Demécrito, imitando en cierta ma-
neta la voz de Japiter, y proponiéndose hablar sobre
todas las cosas, comenzb por exponer el concepto de
hombre, mas no pudo decir nada més de lo que todos
saben: que el hombre es o que todos vemos: una espe-
cial configuracién (uéopwua) con un alma dentro (pet-
gnquylag)”. (Sext. Empir, Adv. mathem., vi, 265.)
Admiracién en Cicerén por la magnitud de la empresa
atacada por Demécrito: “Quid loguar de Democrito?,
quem cum eo conferte possumus non modo ingenii mag-
nitudine sed etiam animo?, qui ita sit ausus ordiri: ‘haec
loquor de universo’?” {Cicer., Acad. pr., 1, 23.) [Véase
de las Cuestiones Académicas, por A. Millares, en esta

misma coleccién, vol. 8, p. 133.]
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Probablemente estas palabras formaban el comienzo del libro
Muinpog didrnoopog (Compendio del orden césmico).

32. He conservado aqui a “fantasma” la significacién corriente de
la palabra; y traduce la griega de £idwha, ideillas, figuras visua-
les disminuidas —en vida, en poder, en visibilidad— de las
ideas reales, de las apariciones firmes y definidas de la vida co-

: rriente.

Pero es interesante afiadir las consideraciones que Sexto Em-
pitico (Advers. mathem., 1z, 19) hace a este propésito después
de citar este texto de Demdcrito: “Son tales fantasmas o apa-
riciones eidéticas grandes y sobrenaturales, dificilmente morta-
les, mas no inmortales, y por las formas de sus apariciones y por
sus voces indican a los hombres lo por venir. Tothando pie de
tales propiedades fantasmaticas se dieron a pensar los antiguos
que los fantasmas eran Dios mismo, por no haber fuera de Dios
cosa alguna que tenga naturaleza inmortal”,

33. “Se impelen a si mismos circularmente”, meot-dheotar (mad,

pel, im-pel-er), mepl (circular, al rededor); jintese con el tex-

to anterior que habla de remolino arremolinador (8ivov) que
dispone las ideas-de-ver, las formas visibles segiin la forma cir-
culat (aproximadamente) del torbellino, Mas en Demdcrito
tal movimiento procede de la naturaleza de los dtomos, les nace

o viene de natural (@Uoel) sin causa externa; y tal movimiento

natural o nacido en ellos es aproximadamente circular (meol,

divov).

Para reproducir, en lo posible el juego de palabras ed-aipwv,

raxo-daipiwv, dalpwy he empleado las expresiones de buena-

ventura, mala-ventnra y ventura. Asi que esta Gltima pala-
bra, ventura, hay que tomarla en un sentido amplio, como
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35.
36.

37

38,

39-
40.

41.

4.

43.

4.
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cuando decimos “a la ventura”, a lo que venga (bueno o malo).
Traduzco en este pasaje oiddg por pundonor, _
El texto de Ia parte final de esta sentencia se ha conservado
tan deficientemente que los filologos tienen que reconstruirlo
cada uno a su manera. Probablemente la idea debia de ser mis
o menos la dada en la traduccién. Recuérdese la fusién helé-
nica en una sola palabra, la de oloygdv, de los aspectos: feo
y malo,

No han podido determinar los filélogos quién es el sujeto de
tales apreciaciones: si los dioses o imagenes de los dioses o las
mujeres. La frase “figuras de ver” traduce aqui la palabra
eWdwAn, idolillos, ideillas.

Otras lecciones dan: “los insensatos nada aprenden en toda la
vida” (pavlavovsiv), “de nada gozan” (GMdalvoverv), ete.
La traduccidn dada corresponde al texto fijado por Diels-Kranz.
Sino larga, pues el hartazgo no deja dormir.

Los filslogos discuten sobre el orden de las palabras Seinc (mie-
do) y téopa (término) en el texto. En la traduccién hemos
seguido la interpretacién de Kranz.

Notese la rectificacién o solucién que propone aqui Demécrito
a la sentencia de Heraclito (fragm. 8s).

De las dinastias (duvaotior), dice el texto; podria traducirse
también refiriéndose en general a los gobiernos de poderosos, de
fuertes (SOvachar).

Esta parte del texto es dudosa; y en la traduccién hemos seguido
a Th. Gomperz. Véanse mis detalles y otras interpretaciones en
Diels-Kranz, vol. 1, p. 2c0.

No se sabe si el texto original decia %xaxopoadpocivy) (pen-
sar mal, maliciar) o nomompaypootvy (obrar mal).



45. Esta sentenda podria interpretarse también: “adorno es para
la mujer hablar poco...” La traduccién que propongo se funda
en sustituir la palabra %00p0G de la primera parte de la frase
pot %6oU0V, y entonces SAryopudin (xbopov) significaria “lla-

; mar poco la atencidn con el adorno”. Y creo que concuerda
mejor esta ifterpretacién con la segunda parte del fragmento.

46. A las necesidades “segiin la vida” (xata tov Biov).

391







INDICE GENERAL






Priloge . . . . . .

Advertencias .

Poema de Jendfanes
Notas, 105-113

Parodia . . . . .
Notas, 113-114

Pancgirico de la sabiduria
Notas, 114-116

Poema de Parménides

Proemio . . . . .
Notas, 121-128

Poema ontoldogico . .
Notas, 131-163

Poema fenomenoldgico .
Notas, 167-172

Poema de Empédocles

Proemio R
Notas, 177-187

Parte primera
Notas, 191-211

.

13

21

25

26

33

39

49

67



Parte segunda .
Notas, 215-220

Parte tercera .
Notas, 223-224

Refrancro clisico griego
(Sentencias de los Siete Sabios) .

Cle6bulo
Solén
Quilén .
Tales
Pitaco .
Bias

Periandro .
Notas, 235-236

Fragmentos filosoficos de Herddlito .
Notas, 250-254

Fragmentos filosoficos de Alemedn .
Notas, 278

Fragmentos filoséficos de Zenon .
Notas, 283-285

Fragmentos filoséficos de Meliso
Notas, 294-295

Fragmentos filosoficos de Filolao
Notas, 304-307

Fragmentos filoséficos de Anaxigoras .

Notas, 517-529

89

225
227
228
229
230
231
232
233

239

277

281

289

299

511



Fragmentos filosoficos de Didgenes de Apolonia .
Notas, 336-337

Fragmentos filoséficos de Leucipo .
Notas, 512-343

Fragmentos filosoficos de Metrodoro de Kio .
Notas, 348

Fragmentos filoséficos de Demdcrito
Sobre la ética
Sobre fisica
Sobre musica .
Fragmentos auténticos de obras no determinadas

Pensamicntos de Democrates .
Notas, 378-391

333

341

347

351
351
352
353
354
354






Los presoctdticos de Juan David Garcfa-Bacea (sclec.),
se terminé de imprimir y encuadernar en agosto de 20607
en Impresora y Encuadernadora Progreso, 8. A. de C. V. (1EPSA),
Calz. de San Lorenzo, 244; 09830 México, D. F.
La edicion consta de 1 000 ejemplares,

[T



